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Pasja z Tegernsee: misja u pogan,
liturgia i kreacja hagiograficzna

Zarys tresci: Przedmiotem artykulu jest Pasja z Tegernsee napisana w pierwszej potowie XI w., a w szczegdlnosci
sposob, w jaki hagiograf przedstawit misje $w. Wojciecha u Pruséw. Misja ta miata si¢ dokonywa¢ w rytm godzin
kanonicznych, proba za§ ewangelizowania poganskich Pruséw zostala przedstawiona jako dedykacja kosciota.
W tym ujeciu duszpasterstwo i publiczny kult Bozy sa jednym i tym samym — koncepcja niezwykle rzadko poja-
wiajaca si¢ we wezesnosredniowiecznej hagiografii.

Abstract: The article is devoted to the Passion from Tegernsee written in the first half of the 11™ century, and
especially to how the hagiographer presented a mission of St Adalbert (Wojciech) among Prussians. The mission
was described as carried out to the rhythm of canonical hours, while an attempt to evangelize the pagan Prussians
was pictured as the dedication of the church. In such a depiction, the pastoral care and public cult of God are one
and the same — the concept extremely rare in early medieval hagiography.
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I

Jako ostatni poglad na Pasj¢ z Tegernsee przedstawit Mitosz Sosnowski, autor najnowszego wyda-
nia zrodta oraz jego przektadu na jezyk polski'. W §wietle tej koncepcji omawiany utwor, nalezacy do
wczesnych zywotow $w. Wojciecha, powstat za panowania Bolestawa Chrobrego, przy czym badacz
sktonny jest uznac, ze terminus ante quem stanowi rok 1017. W znanej nam postaci Pasja z Tegernsee
jest streszczeniem wczesniejszego zywota, przy czym autor streszczenia radykalniej skracat fragmenty
przedstawiajace dzieje zycia §wigtego niz sceng meczenstwa. M. Sosnowski stawia teze, ze dzietko
zostato napisane w zatozonym przez $w. Wojciecha klasztorze w Miedzyrzeczu, przy czym historyk
uznaje, ze Srodowisko to znajdowato si¢ w kontakcie z Gaudentym. Nie precyzuje jednak, jakie znaczenie

' M. Sosnowski, Anonimowa Passio s. Adalperti martiris (BHL 40) oraz Wiperta Historia de predicatione episcopi Brunonis
(BHL 1471b) — komentarz, edycja, przekiad, ,,Rocznik Biblioteki Narodowej”, 43, 2012, s. 5-74, edycja tekstu na s. 56-70
oraz thumaczenie na polski na paralelnych stronach [dalej: Passio s. Adalperti]. We wstepie M. Sosnowskiego do wydania
czytelnik znajdzie bogatg literatur¢ przedmiotu. Zwigzty przeglad literatury polskiej za lata 1947-1993 przedstawita H. Chto-
pocka, Zywoty $w. Wojciecha w $wietle nowszych badan, ,,Studia Warminskie”, 30, 1993, s. 61-79, tu s. 72-74. Trzeba tez
uwzglednia¢ wezesniejsze thumaczenie polskie: Pasja z Tegernsee, thum. M. Plezia [recte: J. Pleziowa], B. Kiirbis, wstep
H. Chtopocka, koment. D. Zydorek, w: W kregu zywotow sw. Wojciecha, red. J.A. Spiez, Krakow 1997, s. 135-147 [dale;j:
Plezia-Kiirbis].
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kontakt ten miat dla powstania Pasji. Badacz rozwaza jednak takze inng mozliwos$¢: tekst napisat kto$
z otoczenia Astryka, pierwszego opata Migdzyrzecza, gdy ten byt juz arcybiskupem na Wegrzech.

Zdaniem M. Sosnowskiego utwor miat charakter polemiczny i byt skierowany przeciw Brunonowi
z Kwerfurtu i jego Zywotowi §w. Wojciecha. Z jednej strony opozycja ta dotyczyta pogladow ideowo-
-politycznych. Autor Pasji z Tegernsee byt zwolennikiem ideologii Renovationis Imperii Romanorum,
w stosunku do ktorej Bruno nie kryl, jak wiadomo, sceptycyzmu. Z drugiej strony anonimowy hagiograf
przedstawiat §w. Wojciecha jako nieustraszonego misjonarza, podczas gdy Kwerfurtczyk na kartach Vita
s. Adalberti podkreslat jego lekliwos¢. Ale polemicznego tta nalezy si¢ rowniez domys$la¢ w sposobie
przedstawienia postugi biskupiej Wojciecha w Pradze. Tworca Pasji z Tegernsee starat si¢ czytelnika
przekonaé, ze postuga ta w oczach diecezjan okryta biskupa chwata, i ze porzucit on swojg stolice i udat
si¢ do Rzymu w tym wlasnie celu, aby chwaty tej unikngé. Tymczasem wczes$niejsze zywoty sprawe
przedstawiaty zupelnie inaczej: Wojciech zrezygnowat z urzedu, poniewaz wierni nie byli postuszni
jego napomnieniom. O zadnej chwale nie mozna mowié, duszpasterz poniost kleske.

Koncepcja M. Sosnowskiego, najpetniejsza, jakg zna literatura przedmiotu, sktada si¢ z twierdzen
o réznym stopniu prawdopodobienstwa. Jest to zrozumiate, jesli wezmiemy pod uwage daleko nieza-
dowalajacy stan dokumentacji zrodlowej. Niektore rzeczy sg jednak pewne. Jedenastowieczna metryka
utworu — zard6wno w wersji pierwotnej, jak i streszczenia — nie budzi watpliwosci, sg tez powazne
argumenty przemawiajace za tym, ze wersja pierwotna powstata za pierwszej monarchii piastowskiej.

W niniejszym artykule podejmujemy zagadnienie, ktore sytuuje si¢ na uboczu gtownego nurtu
badan nad Pasjg z Tegernsee. Sprobujemy mianowicie zinterpretowac sposob, w jaki jej autor przed-
stawit misj¢ $w. Wojciecha u Prusow. Chcieliby$my ta droga wzbogaci¢ naszg wiedz¢ o tym niezwy-
ktym zabytku hagiografii. Mamy tez nadziej¢, ze dostarczymy nowego przyczynku do dyskusji nad
rolg liturgii w czasach ottonskich.

IT

Lektura dwoch najstarszych zywotow sw. Wojciecha, to znaczy Vita s. Adalberti I* oraz Vita s. Adal-
berti autorstwa Brunona z Kwerfurtu?, sktania do pogladu, ze mi¢dzy pierwszym kontaktem misjonarza
z Prusami a chwilg $mierci mingl mniej wiecej tydzien, przy czym $w. Wojciech zmieniat w tym czasie
miejsca pobytu. Tymczasem lektura Pasji z Tegernsee prowadzitaby do wniosku, ze misja Wojciecha
u Pruséw trwala tylko jedng dobe i ze Swigty dziatat wytacznie pod miastem (urbs, civitas) Cholinun®.

Ze zrédia tego dowiadujemy si¢, ze bohater wraz z dwoma towarzyszami przybyt na polang u stop
wspomnianego grodu w wigilie $w. Jerzego przed nieszporami, ponidst za§ Smieré meczenska dnia
nastgpnego mniej wigcej w tym samym miejscu, w czasie gdy — jak wykazemy to nizej — odprawia si¢
nieszpory. Zwraca uwage skrupulatnosé, z jaka hagiograf opisuje spetnianie obowiazkéw modlitewnych
przez bohatera: wymienia nieszpory dnia pierwszego’® i nokturny®. Pisze, ze zaraz po $witaniu Wojciech
»insistebat imno’”, co nalezy rozumie¢ jako odSpiewanie jutrzni (laudeséw)®. Przed godzing piata, zanim

2 S. Adalberti Pragensis episcopi et martyris Vita prior, wyd. J. Karwasinska, w: MPH s.n., t. 4, z. 1, Warszawa 1962 [dalej:
Vita s. Adalberti I]. Na temat najwczesniejszych zywotow §w. Wojciecha zob. M. Sosnowski, Studia nad wczesnymi Zywotami
sw. Wojciecha — tradycja rekopismienna i polemika srodowisk, Poznan 2013.

S. Adalberti Pragensis episcopi et martyris Vita altera auctore Brunone Querfurtensi, wyd. J. Karwasinska, w: MPH s.n.,
t. 4, z. 2, Warszawa 1969 [dalej: Vita s. Adalberti II].

Dzieje misji biskupa praskiego w Prusach najpehiej przedstawit S. Mielczarski, Misja pruska swietego Wojciecha, Gdanskie
Towarzystwo Naukowe. Wydziat I Nauk Spotecznych i Humanistycznych. Seria monografii, t. 26, Gdansk 1967; zob. tez
G. Labuda, Swiety Wojciech biskup-meczennik, patron Polski, Czech i Wegier, wyd. 2, Wroctaw 2004, s. 192-220.

Passio s. Adalperti, s. 60, w. 7; s. 62, w. 1.

Tamze, s. 60, w. 8.

Tamze, s. 62, w. 6.

Mediae latinitatis Lexicon minus, wyd. J.F. Niermeyer, C. Van Kieft, wyd. oprac. przez J.W.J. Burgers, t. 1, Leyden—Boston
2002, s. 639, s.v. hymnus — 1. znaczenie: chant de louange a Dieu, psaume.
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udat sie nawraca¢ Prusow, przystapit do sprawowania ,,sacrum officium™. Musiato w tym wypadku
chodzi¢ o msze!'?, skoro poprzedniego dnia bohater zapowiadal, ze nazajutrz celebrowac bedzie ,,officia
missarum”!! i skoro odprawiwszy to nabozenstwo, zdjat z siebie ,,casucula”, czyli ornat'?. Ornatu uzy-
wano tylko i wytgcznie do odprawiania mszy, z drugiej za$ strony nie ulega watpliwosci, ze t¢ wiasnie
szate liturgiczng autor Pasji miat na mysli. Termin ,,casucula” ma tylko to jedno znaczenie'®. Gdy Woj-
ciech, obrzucony przez Prusow kamieniami, wycofat si¢ spod grodu Cholinun, przystapit do §piewania
wigilii za zmartych. Zatozyt wtedy na ramiona stute. Smieré meczenska poniost w czasie sprawowania
wspomnianego oficjum, a $cislej rzecz biorac w chwili, gdy doszedt do oracji'.

Rzuca si¢ w oczy nie tylko to, ze hagiograf tak wielka wage przywigzywat do modlitw, ktérym
Wojciech oddawat si¢ w czasie misji, ale i to, ze z niezwyklym naciskiem podkreslat ich liturgiczny
charakter. Wymienit wszystkie gldwne godziny kanoniczne'®, a takze msze, ale nie do$¢ na tym: w kon-
tekscie tej ostatniej wspomniat o ornacie, piszac zas o wigilii za zmartych, wymienit stule. Znaczenie
ma roéwniez inny fakt: meczenstwo $wietego skorelowat z okreslonym nabozenstwem liturgicznym,
wigcej nawet — z jego wymieniong z nazwy czgscig sktadows. Ale najbardziej zdumiewa to zafascy-
nowanie liturgia godzin.

Liturgia godzin powstata w starozytnosci, ostatecznie zas uformowata si¢ w czasach karolinskich'e.
Obejmowala siedem godzin kanonicznych: nokturny i laudesy (traktowane jako jedna godzina, nawet jesli
odmawiane byly oddzielnie), pryme, tercje, sekste, none, nieszpory i komplete. W tym ksztalcie spra-
wowana byta zarowno przez mnichéw, jak tez kanonikoéw i — szerzej — duchowienstwo §wieckie, z tym
ze oficjum zakonne, oparte na regule sw. Benedykta, r6znito si¢ pod pewnymi wzglgdami od oficjum
kanonickiego. Oficjum zakonne stopniowo obrastalo dodatkowymi psalmami, oracjami i innego rodzaju
modlitwami. Co wigcej, obok zasadniczego, zaczgto odmawiac oficja ,,nadprogramowe”: o wszystkich
$wietych, o Swigtym Krzyzu oraz wotywne oficjum za zmartych'’. Oficja ,,nadprogramowe” byly zrazu
charakterystyczne dla liturgii monastycznej, ale 1 u kanonikow rozwingety si¢ dos¢ szybko. Gdy chodzi
o oficjum za zmartych, to juz za Karolingdw pojawity si¢ u kanonikow jego zaczatki's. Monastyczne

©

Passio s. Adalperti, s. 62, w. 7.

Mediae latinitatis Lexicon, t. 2, s. 962, s.v. officium — 13. znaczenie: messe.

Passio s. Adalperti, s. 60, w. 9.

Tamze, s. 62, w. 7.

Mediae latinitatis Lexicon, t. 1, s. 204: casucula — chasuble. Ktadziemy na to nacisk dlatego, ze M. Sosnowski odnosne
zdanie rozumie zupelnie inaczej: ,,Zanim bowiem zegar wskazal cieniem godzing piata, odmawial juz brewiarz, a gdy to
skonczyl, zdjawszy jedynie plaszcz a pozostawiwszy ozdobeg biskupiego odzienia, z matym orszakiem nieustraszenie udat
si¢ do miasta, ktore zwie si¢ Cholinun”; Passio s. Adalperti, s. 63. Plezia-Kiirbis przetozyli prawidtowo: ,,Wczesniej zanim
horoskop dotknat piagtej godziny odprawit §wiete oficjum [Eucharystii], a po zakonczeniu, zdjawszy tylko ornat, odziany
w pozostate szaty biskupie z matym orszakiem bez trwogi podszedt do grodu, ktore zwie si¢ Cholinum” (s. 143). Nota
bene Augustin Kolberg casucula stusznie thumaczyt na niemiecki jako Kasel; tenze, Das Lobgedicht auf den HI. Adalbert
(Beilagen). 1. Passio S. Adalberti, ,,Zeitschrift fiir die Geschichte und Alterthumskunde Ermlands”, 7, 1881, z. 3, s. 498-515,
tu s. 509). Tekst oryginalny: ,,Prius enim quam quintam oroscopos tangeret umbram, sacrum celebrabat officium, eoque
finito abstracta tantum casucula, reliquo episcopalis uestimenti ornamento indutus, comitatu cum paruo urbem qu¢ Cholinun
uocatur inpauidus adiit”; Passio s. Adalperti, s. 62.

Passio s. Adalperti, s. 66, w. 2.

15 A. Rutkowska-Plachcinska, Pasje Swietych Wojciecha i Brunona z tzw. kodeksu z Tegernsee, St. Zrodt., 40, 2002, s. 19-41,
tu s. 26.

Na ten temat og6lnie P. Salmon, L Office divin au Moyen Age. Histoire de la formation du bréviaire du IX* au XV siecle,
Lex orandi, t. 43, Paris 1967; J. Black, The Divine Office and Private Devotion in the Latin West, w: The Liturgy of the
Medieval Church, red. T.J. Heffernan, E.A. Matter, wyd. 2, Kalamazoo 2005, s. 45-71. Dla starozytnosci i najwczes$niej-
szego $redniowiecza zob. R. Taft, La liturgie des heures en Orient et en Occident. Origine et sens de |'Office divin [thum.
z oryginatu ang., 1986], Mysteria. Collection liturgique, [Turnhout] 1991.

C. Treffort, L’Eglise carolingienne et la mort. Christianisme, rites funéraires et pratiques commémoratives, Lyon 1996,
s. 101-106.

M. Huglo, L Office de Prime au Chapitre, w: L’Eglise et la mémoire des morts dans la France médiévale. Communications
présentées a la table Ronde du C.N.R.S., le 14 juin 1982, red. J.-L. Lemaite, Paris 1986, s. 11-29, tu s. 13. Dla pelnego
$redniowiecza zob. P.-M. Gy, La cathédrale et la liturgie dans le Midi de la France, w: La cathédrale (XII'-XI* siecle),
»Cahiers de Fanjeaux”, 30, 1995, s. 219-229, tu s. 224.

]
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officium defunctorum w czasach karolinskich obejmowalo nieszpory, nokturny i jutrznie (laudesy)".
Dopiero od X w. wspominano zmartych takze w czasie capitulum®. Te pierwotng calo$¢ — a wiec niesz-
pory, nokturny i jutrzni¢ — nazywano wigilig zmartych (vigilia pro defunctis). Z drugiej strony terminu
vigilia uzywano niekiedy na oznaczenie samych tylko nokturndéw pro defunctis.

Podane informacje pozwalaja precyzyjnie okresli¢ charakter modlitw odmawianych przez Wojciecha
czy tez moze przypisywanych mu przez autora Pasji z Tegernsee. Oto okazuje si¢, ze obok regularnego
officium divinum biskup celebrowat oficjum dodatkowe, w tym wypadku za zmartych. Poniewaz byt
to wieczor lub wieczor si¢ zblizal — tak by to wynikalo z przebiegu akcji — nalezy przyjac, ze Woj-
ciech recytowat nieszpory pro defunctis®'. Moglty one poprzedzaé nieszpory oficjum regularnego lub
tez mogly nastgpowac po nich.

Z wielkim zapatem o zajeciach liturgicznych biskupa pisat rowniez Gerhard w Zywocie §w. Udalryka.
Daje on dwa opisy: jeden dotyczy — nazwijmy to tak — liturgicznego okresu zwyklego, drugi — okresu
wielkiego postu. W czasie zwyklym biskup odmawial liturgi¢ godzin wraz z kanonikami w katedrze
augsburskiej, ponadto za$ oficjum o Marii Pannie, o Swietym Krzyzu oraz o wszystkich §wietych, a takze
wiele innych psalméw. Codziennie odmawial caly psatterz. Kazdego réwniez dnia Spiewat trzy, dwie
lub jedng msze, w zalezno$ci od tego, jakim dysponowat czasem??. W okresie wielkiego postu odmawiat
jutrznig, inne modlitwy, psatterz i litani¢, po czym z bra¢mi celebrowat wigili¢ zmartych i pryme. Pozo-
stawszy samemu w koSciele, §piewat psalmy i inne modlitwy. Uczestniczyl w mszy odprawianej przez
kanonikow i1 wraz z nimi odmawiat tercje. Az do seksty sam pozostawal w kosciele, odmawiajac psalmy
pokutne. Po sekscie celebrowal msze, nastgpnie $piewal nieszpory. Wieczorem, w odpowiednim czasie,
odmawial komplete®. W opis zaje¢ liturgicznych hagiograf wplata informacje o jalmuznie, ktorg Swiety
biskup rozdawat biednym. Porzadek liturgiczny i porzadek czyndéw mitosierdzia taczyly sie¢ w jedno*.

19 Podajmy kilka wypisow z consuetudines monastycznych z VIII-XI w., aby zagadnienie lepiej zobrazowac. Institutio sancti

Angilberti abbatis de diuersitate officiorum (800-811), wyd. K. Hallinger, M. Wegener, H. Frank, w: Initia consuetudinum

monasticarum, Corpus consuetudinum monasticarum, t. 1, Siegburg 1963, cap. 16, s. 301 n.: ,,Precipue autem, quod omnibus

christianis necessasarium duximus, statuere curauimus, qualiter fratres in predicto sancto coenobio deo militantes ob amorem
dei et dilectionem proximi non solum tantum pro nobis et illis seu etiam pro salute omnivm uiuorum, uerum quoque ob
memoriam cunctorum fidelium per singulos dies ac noctes Uuespertinos, Nocturnos atque Matutinos deuotissime eo ordine,
ut in sequentibus declaratur, celebrare studerent; quatinus nobis et cunctis successoribus nostris, qui per tempora diuina
disponente clementia in prefatum sanctum locum processuri sunt, et haec, quae summa cordis deuotione statuimus conse-
ruare uoluerint, ad perpetuam mercedem illisque, pro quibus haecc omnia agantur, ad remissionem proficiant peccatorum”.

Capitula in Auuam directa (817-821), wyd. H. Frank, w: tamze, cap. 11, s. 336: ,,ut defunctorum Uigilia hoc modo ab eis

celebratur: Vespera solito finita statim Uesperam cum antiphonis celebrant pro defunctis. Et post Completorium Uigiliam cum

antiphonis uel responsoriis plenissime atque suauissime canunt. Et post nocturnas interuallo Matutinos pro mortuis faciunt.

Facto autem primo mane postquam se parauerint, missam celebrant pro defunctis publicam. Omnes ibidem pariter sacram

offerunt oblationem pro peccatis mortuorum”. Redactio sancti Emmerami dicta Einsidlensis, saec. X, wyd. M. Wegener,

C. Elvert, K. Hallinger, w: Consuetudinum saeculi X/X/XII monumenta non-Cluniacensia, Corpus consuetudinum monas-

ticarum, t. 7, cz. 3, Siegburg 1984, cap. 82, s. 254: ,,Ad primum autem sonitum Uespertini signi glomerantur in chorvum.

Post solitam orationem incipient Uesperas pro Defunctis atque Uigilias singulaeque gloccae pulsant. Tuncque Uespertina

laus canitur. De Omnibus Sanctis Uespera subiuguntur [...]”. Redactio Fuldensis-Treverensis, saec. XI., wyd. M. Wegener,

C. Elvert, K. Hallinger, w: tamze, cap. 24, s. 286: ,,Vespertina laus ut persolvitur, Vespera pro Defunctis deinde Omnium

Sanctorum sequitur moxque Nocturna Vigilie cum tribus lectionibus [...]".

P. Hofmeister, Das Totengeddchtnis im Officium Capituli, ,,Studien und Mitteilungen zur Geschichte des Benediktiner-

-Ordens”, 70, 1959, s. 189-200.

Por. A. Kolberg, Historische Bedeutung der Passio s. Adalberti, ,,Zeitschrift fiir die Geschichte und Alterthumskunde Ermlands”,

12, 1899, s. 267-322, tu s. 306 n.; H.G. Voigt, Der Verfasser der romischen Vita des hl. Adalbert, Prag 1904, s. 136—138.

Gerhard von Augsburg, Vita sancti Udalrici. Die dlteste Lebensbeschreibung des heiligen Ulrich, lateinisch-deutsch. Mit

der Kanonisationsurkunde von 993, wstep, wyd. i thum. W. Berschin, A. Hise, Editiones Heildelbergenses, t. 24, Heidelberg

1993, lib. I, cap. 3, s. 112-114.

2 Tamze, cap. 4, s. 120-124.

** Na zwigzki jatmuzny z liturgia zwracal uwage M. Mollat, Les moines et les pauvres. XI'-XII* siécles, w: Il monachesimo
e riforma ecclesiastica (1049—1122). Atti della quarta Settimana internazionale di studio, Mendola, 23-29 agosto 1968,
Pubblicazioni dell’Universita Cattolica del Sacro Cuore, Miscellanea del Centro di Studi Medievali, t. 5, Milano 1971,
s. 193-215.
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Zachodzi jednak istotna roznica miedzy Zywotem $w. Udalryka a Pasja z Tegernsee. Gerhard pisat
o rozktadzie dnia biskupa Augsburga, gdy ten przebywal w stolicy diecezji, podczas gdy autor Pasji
relacjonowal przebieg misji u pogan. Wydawatoby si¢, Ze opisujac scen¢ misji, i to zakonczong meczen-
stwem, hagiograf catg uwage skupia¢ begdzie na interakcji zachodzacej migdzy gtoszacym Stowo Boze
a poganami: na argumentach teologicznych biskupa, na jego odwadze w obliczu wrogo nastawionych
tubylcow, na reakcjach thumu. O tym w tekScie rowniez si¢ mowi, 1 to nawet wyczerpujaco. A przeciez
za rownie wazne hagiograf uznat odprawianie officium divinum, przy czym nie zadowalal si¢ ogolnymi
wzmiankami, lecz wchodzit w szczegoély.

Mamy tutaj do czynienia ze zjawiskiem osobliwym. Literatura hagiograficzna po$wigcona §wietym
misjonarzom jest dla wczesnego $redniowiecza dos$¢ obfita i dobrze opracowana®, a mimo to nie udato
nam si¢ znalez¢ analogii. Przyjrzyjmy si¢ blizej tym zywotom. Przedmiotem analizy bedg — nazwijmy
to tak — sceny misyjne, przez ktore rozumiemy spotkanie misjonarza z poganami wraz z towarzyszg-
cymi temu bezposrednimi okoliczno$ciami?®.

Zacznijmy od tekstow poswigconych $w. Bonifacemu. W zywocie pisanym okoto dziesig¢ lat po jego
$mierci (zm. 754) Willibald zamiescit opis misji u poganskich Fryzow, ktora zakonczyta si¢ $miercig
bohatera. Jest to relacja obszerna, bez poréwnania dtuzsza niz w Pasji z Tegernsee, a mimo to o modli-
twie — modlitwie jakiejkolwiek, nie tylko liturgicznej — nie ma ani stowa?’. Zywot II, o niepewne;j atry-
bucji i datowaniu®®, zapewne jednak autorstwa Radboda biskupa Utrechtu (zm. 917), zawiera dos¢ nawet
obszerng scene misyjna, ale pelng wzniostego pustostowia®. Do modlitwy hagiograf nawigzuje jedynie,
gdy pisze, ze Bonifacy przyjmowat meczenstwo ,,stans et orans”. Brak jakiejkolwiek o niej wzmianki
w scenie misyjnej z Vita tertia Bonifatii®', natomiast w odpowiednim fragmencie Vita quarta pisze si¢
o tym, ze calg noc poprzedzajaca meczenstwo swigty spedzit na modlitwie, bez odniesienia jednak do
jakiejkolwiek formy liturgicznej czy tez do liturgii w ogdle®?. Motywu tego nie przejat natomiast Otloh
od $w. Emmerama, autor ostatniego z uwzglednianych przez nas zywotow $w. Bonifacego®.

W Zywocie $w. Liudgera, ucznia $w. Grzegorza, ktory z kolei byt uczniem $w. Bonifacego, hagio-
graf wprowadzit jedynie do$¢ skrotowo naszkicowang scene misyjna**. Byt nim Altfrid, krewny Liud-
gera 1 drugi w kolejnos$ci jego nastgpca na stolicy biskupiej w Monasterze, omawiany za$ zywot pisat

% 1. Wood, The Missionary Life. Saints and the Evangelisation of Europe 400—1050, Harlow 2001.

26 Rekonstrukeji tego, co my nazywamy scenami misyjnymi, swojg ksiazke poswigcit L.E. von Padberg, Die Inszenierung
religiéser Konfrontationen. Theorie und Praxis der Missionspredigt im friihen Mittelalter, Monographien zur Geschichte
des Mittelalters, t. 51, Stuttgart 2003. Wiele materiatu na ten temat czytelnik znajdzie w artykule: J. Kujawinski, Spotkanie
z . innym”. Sredniowieczny misjonarz i jego sacrum w oczach pogan, Rocz. Hist., 70, 2004, s. 7-62. Modlitwom i liturgii
badacze ci nie poswigcajg jednak specjalnej uwagi.

Vita Bonifatii auctore Willibaldo, w: Vitae sancti Bonifatii archiepiscopi Moguntini, wyd. W. Levison, w: MGH, Scriptores
rerum Germanicarum in usum scholarum, t. 57, Hannoverae—Lipsiae 1905, s. 1-58, tu s. 45-50. Na temat tego utworu
I. Wood, The Missionary Life, s. 61—64.

W. von Egmond, Misgivings about Miracles in Carolingian Hagiography from Utrecht, w: Miracles and the Miraculous
in Medieval Germanic Literature, red. K.E. Olsen [i in.], Leuven 2004, s. 69-79; S. Haarlénder, Welcher Bonifatius soll es
sein? Bemerkungen zu den Vitae Bonifatii, w: Bonifatius — Leben und Nachwirken. Die Gestaltung des christlichen Europa
im Friihmittelalter, red. F.J. Felten [i in.], Quellen und Abhandlungen zur mittelrheinischen Kirchengeschichte, t. 121,
Mainz 2007, s. 353-361.

Vita altera Bonifatii auctore Radbodo qui dicitur episcopo Traiectensi, w: Vitae sancti Bonifatii, s. 6278, tu cap. 14-16,
s. 72 n.

Tamze, cap. 15, s. 73.

U Vita tertia Bonifatii, w: Vitae sancti Bonifatii, s. 79-89, tu cap. 8-12, s. 85-88.

Vita quarta Bonifatii auctore Moguntino, w: Vitae sancti Bonifatii, s. 90-106, tu cap. 9, s. 100 n. Wydawca datuje to zrodto
na lata 1011-1066; tamze, s. LVIII n.

33 Vitae Bonifatii auctore Otloho Libri duo, w: Vitae sancti Bonifatii, s. 111-217, zob. tu lib. II, cap. 21-27, s. 206-211.
Vita sancti Liudgeri auctore Altrido, w: Die Vitae Sancti Liudgeri, wyd. W. Diekamp, Die Geschichtsquellen des Bisthums
Miinster, t. 4, Miinster 1881, s. 3-53, tu cap. 22, s. 26 n. Na temat tego utworu zob. L.E. von Padberg, Heilige und Fami-
lie. Studien zur Bedeutung Familiengebundener Aspekte in den Viten der Verwandten- und Schiilerkreises um Willibrord,
Bonifatius und Liudger, Quellen und Abhandlungen zur mittelrheinischen Kirchengeschichte, t. 83, wyd. 2, Mainz 1997,
s. 30-34, passim; 1. Wood, The Missionary Life, s. 113—115.
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w latach 839-849. Wspomina on, ze na pewnej polozonej na pograniczu Fryzji i Danii wyspie swigty
zniszczyt poganskie sanktuaria i na ich miejsce wybudowat kosciol, ze nauczal mieszkancow i ich
chrzcil, ze syna jednego z tamtejszych dostojnikow uczynit prezbitrem. Dla nas wazna jest nastepu-
jaca informacja: gdy Liudger doptywat do wspomnianej wyspy, trzymat wyciagniety krzyz i zanosit do
Boga ,,preces cum laudibus”. W rezultacie gesta mgta, ktora spowijata wyspe, ustapita, co oznaczato, ze
dzigki mitosierdziu Bozemu wrdg zostat przepgdzony. Nie jest jasne, czy owe laudes to godzina kano-
niczna, czy tez psalmy towarzyszace skierowanym do niebios prosbom?’. Szerokim natomiast piorem
skreslit scen¢ misyjng anonimowy autor Vita Lebuini antiqua, zrodta bardzo nieprecyzyjnie datowanego
na okres przed 930 r.3® Rzecz sie rozgrywa na wiecu wielkoplemiennym poganskich Sasow w Marklo
nad Wezera. W pewnym momencie Lebuin stanat posrodku zgromadzenia i trzymajac w rekach krzyz
1 Ewangeli¢, zaczal nawotywac¢ zebranych do nawrdcenia. Wywotato to gniew Sasow, chcieli go uka-
mienowac, ale on zniknat. Autor wprowadza atmosferg przepelniong sacrum, pisze o krzyzu, ewange-
liarzu, cudzie i $wigtobliwym nauczaniu misjonarza, o modlitwie jednak milczy.

Rzuémy teraz okiem na Zywot §w. Willibrorda?’. Tekst ten wyszed! spod piora Alkuina, wytrawnego
hagiografa®. Willibrord prowadzit dziatalno$¢ ewangelizacyjng w krajach poganskich, przede wszystkim
we Fryzji, ale takze Danii®. Autor nie skgpi czytelnikowi interesujacych szczegdtow: wspomina o spo-
tkaniu misjonarza z krélem Fryzow Radbodem i nieudanej probie jego nawrdcenia; o zatwardziatosci
krola dunskiego, ale i o pewnej jego zyczliwosci wzgledem Willibrorda i o tym, Ze ten ostatni wraca-
jac, zabrat ze sobg trzydziestu chtopcow i ich ochrzcit; o pobycie na wyspie, na ktérej znajdowaly si¢
poganskie sanktuaria i o tym, ze ochrzcit jej trzech mieszkancéw w otoczonym czcig przez tubylcow
zrédle 1 pozabijat poswiecone bogom zwierzeta w celu zdobycia pozywienia. Czyn ten wywotat gniew
krola Radboda, ktory przez trzy dni rzucat losy, co nalezy zrobi¢ z Willibrordem i jego towarzyszami.
Boég jednak przyszedl z pomocs, totez tylko jeden z owych towarzyszy poniost §mier¢ meczenska.
Swiety skorzystat z okazji i w dtuzszym przemoéwieniu starat sie pozyska¢ whadce dla chrzescijanstwa,
ale 1 tym razem bez skutku. Widzimy: relacja jest bogata w szczeg6ly, Bog interweniuje w wydarzenia,
modlitwy misjonarza jednak nie ma*.

Z podobng sytuacja mamy do czynienia w Zywocie $w. Willehada, napisanym w latach 838-855
1 traktujacym o anglosaskim misjonarzu (zm. 789), ktory za panowania Karola Wielkiego ewangelizowat
Fryzje i Saksonie. Zycie zakonczyt jako biskup bremenski, pierwszy na tej stolicy*'. Utwor jest krotki,
totez 1 sceny przedstawiajgce spotkanie misjonarza z poganami nie sg zbyt rozbudowane. A przeciez
w dwoch wypadkach kontrowersja miedzy obiema stronami rysuje si¢ catkiem wyraznie. Oto w pierw-
szej scenie Willehad wzywa pogan do poznania jedynego Boga, do zgtadzenia grzechéw poprzez sakra-
ment chrztu i do porzucenia kultu batwanow, ktore cztowiekowi w niczym nie mogg pomoc*?. Stowa te
wywolaly oburzenie tubylcow. Chceieli go zabi¢. Niektorzy jednak madrzejsi zaproponowali, aby rzucic¢

Pozniejszy, ale jeszcze karolinski Zywot II $w. Liudgera modlitwe te sprowadza do psalmu Exsurget Dominus et dissipen-
tur inimici eius, trescig dobrze odpowiadajacego sytuacji. W odniesieniu do tego zrodta hipotezg o godzinie kanonicznej
trzeba raczej uznaé za nieprawdopodobna; Vita secunda sancti Liudgeri, w: Die Vitae Sancti Liudgeri, s. 5484, tu lib. I,
cap. 18, s. 63.

3 Vita Lebuini antiqua, wyd. A. Hofmeister, w: MGH SS, t. 30, cz. 2, Lipsiae 1934, s. 789-795, tu cap. 6, s. 793 n. O tym
zrddle zob. M. Springer, Was Libuins Lebensbeschreibung iiber die Verfassung Sachsens wirklich sagt, oder warum man
sich mit einzelnen Worten beschdftigen muss, ,,Westfdlische Zeitschrift”, 148, 1998, s. 241-249.

Vita Willibrordi, w: L oeuvre hagiographique en prose d’Alcuin. Vitae Willibrordi, Vedasti, Richarii, wyd., thum. i oprac.
Ch. Veyrard-Cosme, Per verba. Testi mediolatini cum traduzione, t. 21, Firenze 2003, s. 31-75.

I Deug-Su, L opera hagiografica di Alcuino, Biblioteca degli ,,Studi medievali”, t. 13, Spoleto 1983; L oeuvre hagiographi-
que en prose d’Alcuin, passim.

% Vita Willibrordi, cap. 9-11, s. 48-52.

Inna scena misyjna w: tamze, cap. 14, s. 54-56, z naszego punktu widzenia nie przynosi nic nowego.

Vita s. Willehadi, w: Acta Sanctorum Novembris, t. 3, Bruxellis 1910, s. 842-846. W sprawie tego utworu zob. G. Niemeyer,
Die Herkunft der Vita Willehadi, ,,Deutsches Archiv fiur Erforschung des Mittelalters”, 12, 1956, s. 17-35; 1. Wood, The
Missionary Life, s. 90 n.

Vita s. Willehadi, cap. 3, s. 843.
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losy, ktore wskaza, jak nalezy postapi¢ z misjonarzem. Bo ostatecznie o jego religii nic nie wiadomo
i by¢ moze zgodna jest z wolg niebios. I rzeczywiscie. Bog tak pokierowat wrozba, ze Willehad uniknat
$mierci. Powodem spigcia migdzy misjonarzem a tubylcami w drugiej scenie bylo to, ze jego ucznio-
wie przystapili do niszczenia poganskich miejsc kultu®. Barbarzyncy rzucili si¢ na misjonarza z kijami,
a jeden uderzyt go mieczem. I z pewnoscig bytby go zabil, gdyby nie to, ze or¢zem trafit w rzemien,
na ktérym $wiety nosit relikwiarz. Dzieki temu Willehadowi nic si¢ nie stalo. Przestraszeni tym cudem
poganie pozwolili jemu i jego uczniom odejs¢. W obu scenach Bog byt obecny, interweniowat na rzecz
Willehada, ale o modlitwie §wigtego hagiograf w tym kontek$cie nie wspomina.

W relacje z misji u pogan obfituje Zywot $w. Ansgara, po$wiecony ewangelizatorowi Skandynawii
i arcybiskupowi hambursko-bremenskiemu (lata zycia 801-865). Tekst wyszedt spod pidra §w. Rim-
berta, ucznia Ansgara*. Szczegdlnie rozbudowany jest opis drugiego pobytu bohatera w Szwecji®.
Proby chrystianizacji tego kraju miaty juz miejsce w przesztosci, z nie najgorszym nawet skutkiem,
skoro niektorzy Szwedzi przyjeli chrzest i pozostali wierni Chrystusowi mimo przesladowan, ktore
p6zniej nastaty. Rozpoczeli tam réwniez dziatalnos$¢ chrzescijanscy duchowni, na skutek jednak powta-
rzajacych si¢ represji cze$¢ z nich poniosta meczenstwo, czg$¢ musiata opuscic kraj, tak ze nie bylo
tam ani jednego ksiedza, gdy Ansgar ponownie podjat misje szwedzka. Natrafit na niezbyt sprzyjajaca
atmosfere, poniewaz duzg aktywno$¢ propagandowsa i zdecydowanie wykazywali wrogowie chrzesci-
janstwa. Biskupowi udato si¢ jednak nawiaza¢ kontakt z krélem, ktory wprawdzie zapewnit go, ze
nie ma wrogich zamiarow wzgledem nowej religii, ale Zze nie $§mie niczego uczyni¢ na jej rzecz bez
pytania o zdanie bogoéw i bez zgody ludu. Aby stwierdzi¢, jaka jest wola bogdéw, wladca i mozni rzu-
cili losy, ktore wypadty dla chrzescijanstwa pomyslnie. Odbyly si¢ tez dwa wiece. Oba opowiedziaty
si¢ za tym, zeby w Szwecji dziatali kaptani chrze$cijanscy i zeby byt tam sprawowany chrzescijanski
kult. Ten pomyslny wynik byt skutkiem dziatania taski Bozej, ktora zadecydowata o wyniku wrozby
i wptyneta na postawe wiecu.

Hagiograf przedstawit Ansgara jako tego, ktory w czasie misji modlit si¢, poscit i stuchat mszy.
Watek ten jest wpleciony w cigg wydarzen. Biskup modlit si¢ i poscit, gdy si¢ dowiedzial, Zze krol chce
zasiegna¢ rady bogoéw. W ten sam kontekst autor wprowadzit scen¢ z msza: w czasie jej trwania misjo-
narz doznat ze strony Ducha Swigtego objawienia, Ze taska Boza bedzie mu towarzyszyé*.

ZebraliSmy pewng liczbg scen misyjnych zaczerpnigtych z hagiografii karolinskiej, zapewne niekom-
pletna, ale z pewnoscig na tyle pokazng, Ze mozna uznaé¢ zgromadzone dane za miarodajne. Okazuje
si¢, ze modlitwa Swigtego w czasie misji wcale nie byta elementem koniecznym opisu. W niektorych
zywotach ona nie wystepuje. A w tych, w ktorych jest obecna, nie ma charakteru godziny kanonicznej,
poza jednym, ale catkiem niejednoznacznym przyktadem (Zywot $w. Liudgera I). A juz w ogéle nie
spotkalismy przypadku, aby bohater odmawiat rozktadajace si¢ na cata dobe officium divinum.

Zanim przejdziemy do dalszej czeSci rozwazan musimy poczyni¢ jedno wyjasnienie. To, Ze w scenie
misyjnej dany autor nie wspomniat o modlitwie, nie musi oznacza¢, ze bohater utworu nie modlit si¢
w ogole. Ostatecznie byt swietym. Wymownym przyktadem jest Vita Willehadi. W przedstawionym tam
opisie dziatalno$ci ewangelizacyjnej omawianego elementu, jak pamigtamy, brak. Gdy jednak siggniemy
do innego rozdziatu, w ktorym autor charakteryzuje zycie kontemplacyjne Willehada, to dowiemy sig,
ze codziennie odprawiatl z najwyzsza poboznos$cig msze, codziennie tez Spiewal psatterz, a w niektore

4 Tamze, cap. 4, s. 843.

4 Vita Anskarii auctore Rimberto, w: Vitae Anskarii et Rimberti, wyd. G. Waitz, w: MGH, Scriptores rerum Germanicarum in
usum scholarum, t. 55, Hannoverae 1884, s. 13—79. Na temat tego utworu zob. 1. Wood, The Missionary Life, s. 125-132;
J.T. Palmer, Rimberts Vita Anskarii and the Scandinavian Mission in the Ninth Century, ,,Journal of Ecclesiastical History”,
55, 2004, nr 2, s. 235-256; T. Klapheck, Der heilige Ansgar und die karolingische Nordmission, Veroffentlichungen der
Historischen Kommission fiir Niedersachsen und Bremen, t. 242, Hannover 2008, s. 13-36, passim; E. Knibbs, Ansgar,
Rimbert, and the Forged Foundations of Hamburg-Bremen, Church, Faith and Culture in the Medieval West, Farnham—
—Burlington 2011, s. 175-207, passim.

4 Vita Anskarii, cap. 25-28, s. 53-59.

4 Tamze, cap. 26-27, s. 57.
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dni nawet dwa lub trzy psatterze. Tak postgpowal od mtodosci, ale ze szczegolng gorliwoscia odkad
zostal biskupem, aby pokaza¢ ludowi potege taski niebios.

Przyktady, ktorymi si¢ postugiwaliémy, pochodza z epoki karolinskiej. O ile epoka ta obfitowata
w zywoty misjonarzy, o tyle w czasach ottonskich, a wigc wtedy, kiedy powstat utwor bedacy przed-
miotem naszego zainteresowania, §wig¢ci misjonarze nie cieszyli si¢ specjalnym zainteresowaniem
hagiografow*. Na dobrg sprawe obok zywotow $w. Wojciecha mozemy wskaza¢ jedynie utwor Wiperta
zatytutowany Historia de predicatione episcopi Brunonis, z tym wszelako zastrzezeniem, ze nie jest to
zywot w petlnym tego stowa znaczeniu, lecz jedynie pasja*. Dyskusja nad tym, czy i na ile Vita quinque
fratrum Brunona z Kwerfurtu jest zywotem misjonarzy, jest w kontek$cie naszych rozwazan o tyle bez-
przedmiotowa, ze nie zawiera sceny misyjnej i jako taka nie wchodzi w zakres naszych zainteresowan.

Rzué¢my okiem na tych kilka przyktadow, ktorymi dysponujemy. Vita s. Adalberti I zawiera infor-
macje o tym, ze $w. Wojciech w trakcie swej misji wérod Pruséw modlit si¢. Oto — czytamy — jeden
z mieszkancow uderzyt biskupa wiostem, tak ze z jego reki wypadta ksigga, z ktorej czytat psalmy™.
Psalmy biskup odmawiat wraz z towarzyszami, kiedy w dniu meczenstwa wedrowali wzdhuz wybrzezad!.
W potudnie owego dnia Gaudenty odprawil mszg, a Wojciech przystgpit do komunii. Po obiedzie, ktory
potem spozyt, odméwit werset z psalmem™. Bardziej oszczedny w tej materii jest Bruno z Kwerfurtu.
Mimo ze swoj tekst pisal, majac przed oczyma Vita s. Adalberti I, o odmawianiu psalméw wspomniat
tylko raz*®. Pisal tez o mszy odprawianej w dniu meczenstwa przez Gaudentego, tak jak o tym mowa
w Vita s. Adalberti I, z tym ze umiescil ja nie okoto potudnia, lecz o trzeciej**. Istotng zmiang wpro-
wadzit autor redakcji Vita s. Adalberti I z Monte Cassino: w dniu meczenstwa msze celebrowat oso-
biscie $w. Wojciech®.

Réznice migdzy Pasjg z Tegernsee a wezesniejszymi zywotami $w. Wojciecha rysujg si¢ wyraznie.
Nie tylko chodzi o to, ze w Pasji proporcjonalnie do objetosci tekstu o modlitwie pisze si¢ duzo wig-
cej 1 ze msze w dniu meczenstwa odprawiatl meczennik, a nie jego brat, ale rowniez o to, ze hagiograf
z naciskiem wymieniat godziny kanoniczne, ktore bohater odmawial. Ani autor Vita s. Adalberti I, ani
Bruno z Kwerfurtu o nich nawet nie wspomnieli*. Jest wysoce prawdopodobne, ze autor Vita s. Adal-
berti I, piszac o psalmach i wersetach recytowanych przez swigtego, miat na mysli officium divinum.
Trudno sobie zreszta wyobrazi¢, aby Wojciech — nie tylko biskup, lecz i zakonnik — nie odmawiat bre-
wiarza. Rzecz jednak w tym, Ze autor ten nie identyfikowat modlitw bohatera w kategoriach liturgicz-
nych, poza samg oczywiscie msza.

Relacja Wiperta sktada si¢ z dwoch epizodow: najpierw jest scena nawrocenia krola Nethimera,
potem mowa o meczenstwie Brunona i towarzyszy, ktore nastgpito na rozkaz ksigcia ziemi. Element

4

3

Vita s. Willehadi, cap. 9, s. 845.

R. Michatowski, Misjonarz i pan misji we wezesnym Sredniowieczu, w: Lustro. Teksty o kulturze sredniowiecza ofiarowane
Halinie Manikowskiej, red. W. Brojer, Warszawa 2013, s. 29-57, tu s. 42 n.

Historia de predicatione episcopi Brunonis, w: M. Sosnowski, Anonimowa Passio s. Adalperti, s. 70-73 (wydanie tekstu
oryginalnego i thumaczenie polskie). Zaliczamy t¢ pasj¢ do hagiografii ottonskiej przy zalozeniu, ze nie mamy tutaj do
czynienia z pozniejszym apokryfem, jak niekiedy sadzono; z nowszych wypowiedzi na temat tego zrédta zob. R. Prejs,
Zrédla historyczne do zZycia i meczeristwa $wietego Brunona, w: Swiety Brunon: patron lokalny czy symbol jednosci Europy
i powszechnosci Kosciola, red. A. Kopiczko, Olsztyn 2009, s. 291-301, tu s. 297 n.; M. Sosnowski, Anonimowa Passio
s. Adalperti, s. 50-54. W sprawie misji Brunona z Kwerfurtu do Prus zob. ostatnio G. Biatlunski, Misja prusko-litewska
biskupa Brunona z Kwerfurtu, wyd. 2, Olsztyn 2019, gdzie tez o utworze Wigberta, s. 47 n.

0 Vita s. Adalberti I, cap. 28, s. 41. Wedtug tzw. II redakcji awentynskiej miat zamiar czyta¢ psalmy: cap. 28, s. 65.

51 Tamze, cap. 30, s. 44.

2 Tamze, s. 45.

3 Vita s. Adalberti II, cap. 25, s. 31.

Tamze, cap. 30, s. 35.

55 Vita s. Adalberti I, cap. 30, s. 83.

M. Starnawska stusznie zwrocita uwage na niewielkie znaczenie modlitwy liturgicznej w dwoch najstarszych zywotach
$w. Wojciecha, nie tylko w scenie misyjnej; taz, Modlitwa swietego biskupa w swietle hagiografii sw. Wojciecha i swietego
Stanistawa do konca XIII wieku, w: Ars bene vivendi. Studia ofiarowane Profesorowi Maciejowi Wlodarskiemu w siedem-
dziesiqtq rocznice urodzin, red. E. Buszewicz, L. Grzybowska, Krakow 2017, s. 313-325, tu s. 315-319.
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modlitewny wystepuje w pierwszym epizodzie i w interesujacy sposob wpleciony jest w przebieg misji.
Bruno z Kwerfurtu wraz ze swymi kapelanami odprawit msze w obliczu krola, wyktadajac sens Ewan-
gelii i epistoly. Nastepnie wrzuciwszy do ognia, spalit nalezace do krola batwany. Wowczas krol kazat
wrzuci¢ do ogniska Brunona. Ten wsrod ptomieni siedziat na tronie w szatach biskupich, az kapelani
nie ods$piewali siedmiu psalméw. Pod wptywem tego cudu Nethimer si¢ nawrocit.

Bruno z Kwerfurtu godzin kanonicznych nie odmawiat, zwracaja jednak uwagg liturgiczne ramy,
w jakie hagiograf osadzil akcj¢ misyjna: katecheza jako kazanie mszalne, a potem proba ognia, w cza-
sie ktorej misjonarz zasiada na tronie biskupim, trudno watpi¢, ze tym samym, z ktorego przed chwilg
celebrowal msze.

Czas wyciagna¢ wnioski z tekstow, ktore przejrzelismy. Przede wszystkim potwierdzito si¢ nasze
przypuszczenie, ze znaczenie, jakie autor Pasji z Tegernsee przywigzywat do odmawiania przez misjo-
narza godzin kanonicznych, byto na tle hagiografii wezesnosredniowiecznej zjawiskiem rzadkim, jesli
nie wyjatkowym. Ale z oméwionego materiatu plynie jeszcze jedna nauka. Oto mogto si¢ zdarzy¢,
ze autor przeprowadzal co$, co mozna by nazwa¢ liturgizacjg akcji misyjnej. Na $lad takiego zabiegu
natrafiliSmy w pasji napisanej przez Wiperta. Sprawowana przez §w. Wojciecha liturgia horarum daje
podstawy do tego, aby w tych wtasnie kategoriach zinterpretowac Pasje z Tegernsee.

111

Przyjrzyjmy si¢ teraz, jak jej autor przedstawit sam poczatek spotkania §w. Wojciecha z Prusami.
Po odprawieniu mszy i zdjeciu ornatu misjonarz, odziany w pozostale szaty pontyfikalne, wyruszyt
z niewielkim orszakiem w kierunku miasta Cholinun. ,,Presul uero uenerandus audacter accedens,
ferulaque sua postes porte, ut episcoporum mos est, pulsans: aperi, infit, ianitor! Angelus regis glo-
ri¢ intraturus est, ipse rex dinoscitur uirtutum omnium, cuius freno et potestate regitur machina celi
et terr¢” — tak kontynuuje opowiadanie hagiograf’’. Okazuje si¢ zatem, ze Wojciech zaczat uderzac
pastoratem® w drzwi/brame (,,postes™’) prowadzace do miasta. Powstaje pytanie o znaczenie tego
gestu czy rytu.

W komentarzu do polskiego thumaczenia Pasji z Tegernsee pada na ten temat nastgpujaca opinia:
»Podczas liturgii niedzieli palmowej, biskup uderza pastoratem w zamkniete drzwi kosciota, ktore si¢
otwierajg”®. Wydawcy niestety nie powolujg si¢ w tym miejscu na zadne zrodto. Nie mozemy si¢ przy
tym oprze¢ wrazeniu, ze takich $wiadectw — przynajmniej w odniesieniu do sredniowiecza — zachowato
si¢ niewiele lub ich po prostu nie ma. Zwro¢my najpierw uwage na zrodto dla nas najwazniejsze: na
Pontyfikat rzymsko-niemiecki®. Znajdujemy tam opis rytuatu Niedzieli Palmowej w trzech wariantach.

57 Passio s. Adalperti, s. 62, w. 13-16.

8 Ferula (tamze, s. 62). A. Rutkowska-Plachcinska zastanawiata sie, czy nie byt to po prostu kij; taz, Pasje swietych Wojciecha

i Brunona, s. 27. Na to, ze byt to pastorat, wskazuja nastepujace fakty: ferula to w tacinie sredniowiecznej takze pastoral;

Wojciech odchodzit od mszy odziany w szaty pontyfikalne, a wigc zapewne miat ze sobg takze omawiane insygnium; uderzat

w drzwi, jak si¢ w tek$cie mowi, zwyczajem biskupdw, a wige kij z pewnoscia nie wchodzi tutaj w gre. Zaroéwno Plezia-

-Kiirbis, jak i Sosnowski daja tutaj ,,pastoral”. Na temat tacinskich terminéw, jakich w §redniowieczu uzywano na okreslenie

pastoratu, zob. T. Vogtherr, Bischofsstibe und Abtsstibe im friihen und hohen Mittelalter, w: Kleidung und Reprdsentation

in Antike und Mittelalter, red. A. Kob, P. Riedel, MittelalterStudien des Instituts zur Interdisziplindren Erforschung des

Mittelalters und seines Nachwirkens, Paderborn, t. 7, Miinchen 2005, s. 83-90, tu s. 84 n.; autor wymienia cztery terminy:

baculus (baculum), ferula, virga, cambutta.

Plezia-Kiirbis przektadaja tutaj postes jako brame, natomiast Sosnowski jako drzwi bramy (Passio s. Adalperti, s. 63),

z kolei A. Rutkowska-Plachcinska (taz, Pasje swigtych Wojciecha i Brunona, s. 26) jako odrzwia. Jedno ze znaczen rze-

czownika postis, -is, rOwniez w liczbie mnogiej, to ‘drzwi’: Oxford Latin Dictionary, red. P.G.W. Glare, Oxford 2004,

s. 1414, s.v. postis, 2b.

Plezia-Kiirbis, s. 144, przyp. 26.

' Le Pontifical Romano-Germanique du dixiéme siécle. Le texte, t. 1-2, wyd. C. Vogel, R. Elze, Studi e Testi, t. 226227, Citta
del Vaticano 1963, tu t. 2, cap. 99, nr 161, s. 51; nr 199, s. 52. Na temat Pontyfikatu rzymsko-niemieckiego podstawowe
informacje podajemy nize;j.
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W dwoéch przewiduje si¢ przejscie procesji przez brame miasta lub klasztoru®?. Nie ma jednak mowy
o tym, aby celebrans uderzat w nig czymkolwiek. Doda¢ trzeba, ze przechodzac przez brame, uczest-
nicy procesji $piewaja antyfone Ingrediente domino®. Obszerny opis liturgii Niedzieli Palmowej znaj-
duje si¢ w Kodeksie Matyldy, a konkretnie w znajdujacym si¢ w nim Liber officiorum. Tutaj tak samo:
mowa tylko o przejsciu przez brame miasta lub klasztoru i o tym, Zze $§piewa si¢ wowczas wymieniong
przed chwilg antyfong®.

Pouczajace jest takze zestawienie ponad trzydziestu sredniowiecznych ordines, zarbwno katedral-
nych, jak i monastycznych ze Skandynawii, Anglii, Francji, Niemiec i Wtoch, jakiego dokonat David
Chadd®. Obejmuje ono opisy uroczysto$ci Niedzieli Palmowej, na ogoét bardzo szczegdtowe. Mowa
jest tam o procesji, ktora opuszcza gtowny ko$ciot 1 do niego powraca. Z naciskiem pisze si¢ o prze-
chodzeniu w czasie drogi powrotnej przez brame¢ miasta, klasztoru lub kosciola, nigdzie jednak nie
przewiduje si¢, aby celebrans uderzal w nig pastoratem. W jednym jedynym ordo stwierdza sig, ze
kaptan uderza brame koSciota drzewcem krzyza procesyjnego®. Jest to obrzed najblizszy opisanemu
w Pasji z Tegernsee, ale przeciez nie identyczny, skoro kaptan postuguje si¢ krzyzem, a nie pastoratem.
Podkre§lmy w koncu, ze zadne znane nam opracowanie Sredniowiecznej liturgii Niedzieli Palmowe;j
o takim rycie nie wspomina.

Mysl, ze hagiograf czerpat inspiracje z liturgii, jest celna, ale analogii trzeba szuka¢ nie w obrzedach
Niedzieli Palmowej, lecz w rycie konsekracji kosciota®”. W tym tez kierunku poprowadzimy nasze bada-
nia. Za podstawe analizy wezmiemy wzmiankowany przed chwila Pontyfikat rzymsko-niemiecki. Do
niedawna jego powstanie datowano na potowe X w. i wigzano z klasztorem $w. Albana w Moguncji®.
Ostatnio wypowiedziano poglad, ze, owszem, jest to dzieto Kosciota ottonskiego, ale z czasow

2 Analiza liturgii Niedzieli Palmowej w $redniowieczu: H.F. Grif, Palmenweihe und Palmenprozession in der lateinischen
Liturgie, Veroffentlichungen des Missionspriesterseminars St. Augustin, Siegburg, t. 5, Kaldenkirchen 1959; C. Wright, The
Palm Sunday Procession in Medieval Chartres, w: The Divine Office in the Latin Middle Ages. Methodology and Source
Studies, Regional Developments, Hagiography. Written in Honor of Professor Ruth Steiner, red. M.E. Fassler, R.A. Baltzer,
Oxford 2000, s. 344-371; D. Chadd, The Ritual of Palm Sunday: Reading Nidaros, w: The Medieval Cathedral of Trondheim.
Architecture and Ritual Constructions in Their European Context, red. M. Anda[o]s i in., Turnhout 2007, s. 253-278 (na
ksigzke t¢ zwrdcit moja uwage prof. Jerzy Pysiak z Instytutu Historycznego Uniwersytetu Warszawskiego 1 uzyczyt wlasnego
egzemplarza); Ch. Hohler, The Palm Sunday Procession and the West Front of the Salisbury Cathedral, w: tamze, s. 285-290.

8 W sprawie uzycia antyfony przy przekraczaniu bramy przez procesj¢ w Niedzielg Palmowa zob. H.F. Grif, Palmenweihe,
s. 133 n.

% Kodeks Matyldy. Ksigga obrzedow z kartami dedykacyjnymi, oprac. i wyd. B. Kiirbis i in., Monumenta Sacra Polonorum,
t. 1, Krakow 2000, s. 175. Jest to tzw. Pseudo-Alkuin, tekst w nowszych czasach przypisywany Remigiuszowi z Auxerre
(zm. 908). Wydaje si¢ jednak, ze pochodzi on dopiero z potowy X w.: J.-P. Bouhot, Pour une édition critique de |’Expositio
missae de Remi d’Auxerre, w: L’école carolingienne d’Auxerre de Muretach a Remi 830-908, red. D. logna-Prat i in., Paris
1991, s. 425-434, tu s. 429.

¢ D. Chadd, Appendix II. Palm Sunday at Nidaros. Anthology of Sources, w: The Medieval Cathedral of Trondheim, s. 319-354.

¢ Ordo z katedry w Evreux: ,,Quibus cantatis dicat sacerdos Attollite portas et percutiat cum baculo crucis postea processio
intret ecclesiam praecentore incipiente hanc antiphonam Ingrediente domino”; tamze, s. 349, w. 28-29. Zdaje sig, ze ryt
ten si¢ rozpowszechnil w p6znym s$redniowieczu; zob. H.F. Graf, Palmenweihe, s. 134.

7O dedykacji $wiatyni w sredniowieczu zob. K.-J. Benz, Untersuchungen zur politischen Bedeutung der Kirchweihe unter

Teilnahme der deutschen Herrscher im hohen Mittelalter, Regensbuger Historische Forschungen, t. 4, Kallmiinz 1975;

P. Sczaniecki, Sacramentum dedicationis. Obrzed poswigcenia kosSciota i jego znaczenie w dziedzinie religijnej, obyczajowej

i kulturalnej na podstawie zrodet polskich z XII wieku, Studia Kos$cielno-Historyczne, t. 3, Lublin 1979 (wyd. 2, Krakéw

2018); B.V. Repsher, The Rite of Church Dedication in the Early Medieval Era, Lewiston—Queenston—Lampeter 1998;

T.-C. Forneck, Die Feier der Dedicatio ecclesiae im romischen Ritus, Aachen 1999; M. Lauwers, Naissance du cimétiere.

Lieux sacrés et terres des morts dans |’Occident médiéval, Aubier 2005; D. logna-Prat, La Maison Dieu. Une histoire

monumentale de [’Eglise au Moyen Age (v. 800 — v. 1200), [Paris] 2006; Mises en scéne et mémoires de la consécration

d’églises au Moyen Age, red. D. Méhu, Collection d’études médiévales de Nice, t. 7, Turnhout 2007 (z podang na koncu
tomu bogatg bibliografia); L.I. Hamilton, 4 Sacred City. Consecrating Churches and Reforming Society in Eleventh-Century

Italy, Manchester—New York 2010; H. Gittos, Liturgy, Architecture, and Sacred Places in Anglo-Saxon England, Oxford

2013, s. 212-256.

C. Vogel, R. Elze, w: Le Pontifical Romano-Germanique, t. 1, s. XI n.; o pontyfikale tym takze E. Palazzo, L évéque et son

image. L'illustration du pontifical au Moyen Age, Turnhout 1999, s. 42-46.
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pozniejszych. Pada przy tym imi¢ Henryka II jako patrona przedsiewzigcia. Jednocze$nie podano w wat-
pliwos¢ role, jakg miat w tym dziele odegra¢ o$rodek moguncki®.

Omawiany pontyfikat jest kompilacjg tekstow liturgicznych oraz objasniajacych je komentarzy.
Autor postuzyt si¢ tekstami wczesniejszymi, napisanymi w réoznym czasie i miejscu, ktore uznal, jak
wida¢, za nadal aktualne. Byly one zreszta w jakims$ sensie zywe. Zmieniano je i uzupetniano, tak aby
mogly lepiej odpowiada¢ potrzebom i zapatrywaniom lokalnego srodowiska. Latwo to zauwazy¢, gdy
si¢ przeglada poszczeg6lne egzemplarze Pontyfikatu rzymsko-niemieckiego. Mamy tutaj do czynienia
z kreatywno$cig liturgiczng, ktorg mozna roéwniez zaobserwowac¢ w odniesieniu do ottonskich 1 wezesno-
salickich tekstow obrzedu konsekracji koSciota (ordines dedicationis)’, a wiec gatunku liturgicznego,
ktory stanowi przedmiot naszego bezposredniego zainteresowania’'.

Pontyfikat rzymsko-niemiecki zawiera dwa ordines poswigcenia swiatyni: Ordo Romanus ad dedican-
dam ecclesiam (PRG 33)7 oraz Ordo ad benedicendam ecclesiam (PRG 40)7. Analizowa¢ je bedziemy
pod jednym tylko katem: ich punktow stycznych z Pasja z Tegernsee. Zacznijmy od PRG 33, tekstu
0 niejasnym czasie powstania’, bogatym w rytuaty, cho¢ mniej rozwinietym niz PRG 40.

PRG 33 przewiduje, ze biskup odziany w szaty liturgiczne podchodzi do miejsca, gdzie sg ztozone
relikwie, wrecza je prezbitrowi i razem idg do nowego kosciota. Zapala si¢ dwanascie §wiec rozstawio-
nych wokoét Swiatyni, a w jej Srodku, zamkniety, przebywa diakon’. Potem nastepuje ten oto fragment:

Et cum venerit ad ostium ecclesiae, percutiens ter super liminare cum cambuta sua, dicit antiphonam istam:
Tollite portas, principes vestras et elevamini, portae aeternales, et introibit rex gloriae. Responsum det dia-
conus infra aecclesiam: Quis est iste rex gloriae? Iterum pontifex similiter dicat et diaconus, ut supra, usque
tertio dicit: Dominus virtutum ipse est rex gloriae’.

Odnotujmy najpierw dwa fakty: biskup uderza pastoratem’” w drzwi koSciota, ktéry ma konsekro-
wac, 1 jednoczesnie $piewa antyfone wzywajacg do otwarcia drzwi przed Krolem Chwaty. Jej tekst,
tak samo jak nastgpujace zaraz potem stowa dialogu migdzy konsekratorem a diakonem zaczerpnigte
sa z Psalmu 23 (wedlug numeracji Wulgaty), ktory chrzescijanska tradycja interpretowata w katego-
riach chrystologicznych™. Biskup dziata in persona Christi, sens za$ rytuatu dedykacyjnego polega na
objeciu przez Chrystusa nowej Swigtyni w posiadanie.

% H. Parkes, The Making of Liturgy in the Ottonian Church: Books, Music and Ritual in Mainz, 9501050, Cambridge 2015;
zob. tenze, Questioning the Authority of Vogel and Elze's Pontifical Romano-Germanique, w: Understanding Medieval Lit-
urgy. Essays in Interpretation, red. H. Gittos, S. Hamiliton, Farnham—Burlington 2016, s. 75-101; takze <https://yalemusic.
yale.edu/people/henry-parkes> [dostep: 15.10.2019].

" H. Parkes, The Making of Liturgy, s. 168.

Zwigzlg a instruktywng informacje o rozwoju wezesnosredniowiecznych ordines dedicationis daje D. Méhu, Historiae et Ima-

gines de la consécration de ’Eglise au Moyen Age, w: Mises en scéne et mémoires de la consécration, s. 1548, tu s. 18-24.

Le Pontifical Romano-Germanique, t. 1, cap. 33, s. 82-89 [dalej: PRG 33]; T.-C. Forneck, Die Feier der Dedicatio eccle-

siae, s. 44-52.

3 Le Pontifical Romano-Germanique, t. 1, cap. 40, s. 124-173 [dalej: PRG 40]; T.-C. Forneck, Die Feier der Dedicatio

ecclesiae, s. 52-93.

D. Méhu datuje to zrodto na okres od poczatku IX do potowy X w. (tenze, Historiae et Imagines de la consécration, s. 22),

z tym ze, jak rozumiemy, terminus ante quem wyznacza po prostu czas powstania Pontyfikalu rzymsko-niemieckiego.

> PRG 33, nr 1-3, s. 82.

’® Tamze, nr 4, s. 83.

Na temat pastoratu i jego symboliki we wczesnym $redniowieczu zob. O. Engels, Der Pontifikatsantritt und seine Zeichen,

w: Segni e riti nella Chiesa altomedievale occidentale, Settimane di studio del Centro Italiano di studi sull’alto medioevo,

t. 33, t. 2, Spoleto 1987, s. 707-766, tu s. 754-764; T. Vogtherr, Bischofsstibe und Abtsstibe, passim.

O Chrystusie jako Krolu Chwaly ze wskazaniem na Ps 23, bez odniesienia si¢ jednak do rytu dedykacyjnego, zob. P. Sku-

biszewski, Le titre de ,,Roi de Gloire” et les images du Christ: un concept théologique, [’iconographie et les inscriptions,

w: Epigraphie et iconographie. Actes du Colloque tenu a Poitiers les 5—8 octobre 1995, red. R. Favreau, Civilisation

Médiévale, t. 2, Poitiers 1996, s. 229-256. O chrystologicznym sensie tego psalmu i jego roli w liturgii sredniowieczne;j

zob. A. Rose, ,, Attolite portas, principes, vestras...”. Apercu sur la lecture chrétienne du Ps. 24 (23) B, w: Miscellanea

liturgica in onore di Sua Eminenza il Cardinale Giacomo Lercaro, t. 1, Roma 1966, s. 453-478 (z uwzglednieniem rytu

dedykacyjnego, s. 475-477).
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22 Roman Michatowski

Z naszego punktu widzenia wazne sg przede wszystkim podobienstwa, jakie zachodzg miedzy Pasja
z Tegernsee a komentowanym rytem. Sg one daleko idace: tu i tam biskup podchodzi w szatach litur-
gicznych, tu i tam uderza pastoralem w drzwi/bramg, tu i tam wzywa do jej otwarcia, tu i tam wej$¢
ma rex gloriae i rex/dominus virtutum, z ta tylko rdznicg, ze w pierwszym wypadku w osobie swojego
wystanca. Wyglada na to, ze hagiograf scen¢ misyjng wystylizowatl na konsekracj¢ kosciota, a moze
nawet wigcej — uznat, ze byta to konsekracja kosciota.

W wizji autora Pasji jeszcze jeden szczegdt jest wazny. Twierdzit on, ze po odprawieniu mszy Woj-
ciech zdjat ornat i majac na sobie pozostate szaty biskupie, udat si¢ do miasta Cholinun”. Spdjrzmy
teraz na miniaturg z Pontificale Lanaletense, ksiggi liturgicznej wykonanej w XI w. w Wessex. Zawiera
ona scen¢ z obrzedu konsekracji $wigtyni. Oto biskup podchodzi do niej i uderza pastoralem w dolng
cze$¢ drzwi. Duchowny jest odziany w szaty liturgiczne, ale nie ma na sobie ornatu, lecz kape®. Okazuje
si¢ zatem, ze biskup dokonuje dedykacji kosciota w paramentach liturgicznych, to oczywiste, ale nie
w ornacie. Rozumiemy teraz, dlaczego hagiograf z taka precyzja informowat czytelnika, co Wojciech
zdjal, a co mial nadal na sobie. Zgodnie z intencjg autora byt to jeszcze jeden srodek upodobniajacy
scen¢ misyjng do dedykacji kosciota.

Warto zwroci¢ uwage na jeszcze jedng okolicznosé. Otdz pilnujacy bramy wartownik (urbanus
custos) zazadat, aby Wojciech stangt na wzgorzu, ktore si¢ rozciggato przed miastem, tak aby mozna
byto ustali¢, kim on jest. Co zreszta misjonarz zrobil. Nasuwa si¢ domyst, ze zadanie straznika byto
odpowiednikiem pytania diakona z liturgii dedykacyjnej: ,,Quis est iste rex gloriae?” W tym jednak
wypadku o pewnos$¢ trudno.

Nalezy si¢ takze przyjrze¢ réznicom miedzy tekstem Pontyfikatu rzymsko-niemieckiego a Pasja.
Oto $w. Wojciech zapowiada przybycie postanca Krola Chwatly, a nie samego Krola Chwaty, jak to
czynil biskup w czasie konsekracji kosciota. ZaryzykowalibySmy nastepujace wyjasnienie tej rozbiez-
nosci: $w. Wojciech zostat od bramy miasta odpgdzony, hagiograf nie chciat zatem sprawia¢ wrazenia,
ze w osobie misjonarza despektu tego osobiscie doznal Zbawiciel. Bezpieczniej byto pisa¢ o postancu
Zbawiciela.

Latwiej wytlumaczy¢ inng rozbieznosc: o ile redaktor pontyfikatu prezentuje Chrystusa sformutowa-
niem ,,Dominus virtutum ipse est rex gloriae”, o tyle misjonarz Prusow daje petniejsza charakterystyke:
»fex uirtutum omnium, cuius freno et potestate regitur machina celi et terr¢”. M. Sosnowski zwrocit
uwage na to, ze fragment zaczynajacy si¢ od stow cuius freno jest przejatkiem z jednego z hymnow
Notkera Jgkaty®!, gdzie zresztg rowniez odnosi si¢ do Chrystusa. Z naszej strony dodamy, ze hagiograf
siegnat po ten cytat w tym celu, aby tekst liturgiczny, ktérym si¢ postugiwal, dostosowaé do realnej
sytuacji misyjnej. Misjonarze wsroéd argumentéw wykorzystywanych w czasie dyskusji z poganami
wskazywali, ze Bog, ktorego glosza, jest stworzycielem $wiata®?. O przyktady nie trudno. W ten spo-
sob, jesli wierzy¢ Brunonowi z Kwerfurtu, wypowiadat si¢ $w. Wojciech u Prusow. Sens jego stow byt
nastepujacy: Bog stworzyt niebo i ziemig, morze i wszystkie istoty zyjace. Dlatego tez oni — Pruso-
wie — powinni uzna¢ w Nim swojego stworzyciela, porzuci¢ poganskie obrzedy i po przyjeciu chrztu
zosta¢ chrzes$cijanami w Chrystusie, w ktorym dostgpig wiecznego zbawienia®. Oczywiscie, w tekscie
Brunona misjonarz nie mowi, ze Bog kieruje swiatem, ale ze go stworzyl, ale wniosek jest ten sam:
rzadzi nim catkowicie suwerennie i czlowiekowi nie pozostaje nic innego, jak uznaé¢ Jego wszech-
moc 1 przyjac¢ chrzest. Mozna by powiedzie¢, ze sformutowanie liturgiczne Dominus virtutum z ordo
dedicationis zawiera w sobie pojecie wszechwladzy, w zastosowaniu jednak do tej konkretnej sytuacji
wydawato si¢ ono zdecydowanie za mato wyraziste.

" Passio s. Adalperti, s. 62, w. 7-9.

8 Rouen, Bibliothéque Municipale, Ms. Y 7, fol. 2v; zob. J.E. Rosenthal, Three Drawings in an Anglo-Saxon Pontifical.
Anthropomorphic or Threefold Christ?, ,,The Art Bulletin”, 63, 1981, s. 547-562, tu s. 559, il. 14. W sprawie miniatur
w pontyfikatach ilustrujacych obrzed dedykacji kosciota zob. E. Palazzo, L évéque et son image, s. 311-356.

M. Sosnowski, Anonimowa Passio s. Adalperti, s. 49.

L.E. von Padberg, Die Inszenierung religioser Konfrontationen, s. 165—168, passim.

8 Vita s. Adalberti II, cap. 25, s. 32.
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Ordo dedicationis PRG 40 jest tekstem liturgicznym bardziej rozbudowanym od PRG 33. Nas tutaj
interesuja jedynie uzupelnienia zwigzane z obrzedem wejscia biskupa do kosciota. W tym fragmencie
PRG 40 przewiduje trzy procesje wokot §wiatyni®*, w czasie ktorych konsekrator dokonuje aspersji
$cian zewnetrznych budynku. Kazda z nich konczy si¢ oracja, w czasie pierwszej Spiewa si¢ antyfone
Tollite portas. Tego wszystkiego PRG 33 nie zna. Po pierwszej procesji biskup uderza pastoratem
w nadproze i odmawia werset Tollite portas, diakon pyta ,,Quis est iste rex gloriae?”’, na co konsekra-
tor odpowiada ,,Dominus fortis, dominus potens in praelio” (sg to tez cytaty z Psalmu 23). To samo si¢
dzieje po drugiej i trzeciej, z tym ze po trzeciej odpowiedz biskupa na pytanie diakona brzmi: ,,Domi-
nus virtutum ipse est”.

Latwo zauwazy¢, ze wzbogacenie rytuatu w zaden sposob nie zmienito istoty rzeczy: biskup uderza
pastoratem w drzwi koSciota, $piewa Atrolite portas, a w odpowiedzi na pytanie diakona, cytujac ten
sam psalm, podkresla potege Chrystusa.

W gruncie rzeczy nie wiadomo, ktory z dwoch obrzedow konsekracji ko$ciota wystepujacych w Pon-
tyfikale rzymsko-niemieckim byt w praktyce stosowany. Mozna mie¢ w kazdym razie watpliwosci,
czy liturgie ksztattowano dokladnie tak jak to przewidywat PRG 40. Wydaje sig¢, ze jest to rytuat zbyt
dhugi i zanadto skomplikowany®. PRG 33 jest prostszy. Pamigta¢ tez nalezy, ze w catym $redniowieczu
istniata duza swoboda w doborze takiego czy innego ordo dedicationis®, mozliwe zatem, ze PRG 33
i PRG 40 byly wykorzystywane réwnolegle. Autor mogt je zna¢ z Pontyfikalu rzymsko-niemieckiego
albo tez z jakiegokolwiek manuskryptu niebedacego tym pontyfikatem. Mogt si¢ nawet inspirowac
jakim$ innym ordo dedicationis. Nie ma to dla nas istotnego znaczenia, poniewaz wiele tego typu ordines
z epoki karolinskiej, a takze pozniejszych, zawiera ryt uderzenia pastoralem w drzwi kosciota®”. Warto
tez zauwazy¢, ze omawiany obrzed jest po raz pierwszy poswiadczony dla ok. 800 r.%

Czas zastanowi¢ si¢ nad tym, dlaczego hagiograf podjeta przez Wojciecha probe ewangelizacji Pru-
sow upodobnit do dedykacji $wiatyni. Przypomnijmy, ze Pontyfikal rzymsko-niemiecki wykorzystywane
przez nas ordines zatytutowal odpowiednio Ordo Romanus ad dedicandam ecclesiam oraz Ordo ad
benedicendam ecclesiam. Ale c6z to jest ecclesia? Odpowiedzi poszukamy w traktacie Quid significent
duodecim candelae, obja$niajacym obrzedy poswiecenia kosciota®. Traktat ten, wigczony do Pontyfikatu
rzymsko-niemieckiego, powstat w czasach karolinskich, najstarszy znany rekopis pochodzi z potowy
IX w. Uznano zrazu, ze jest to komentarz do PGR 40, ale bioragc pod uwage wyrazne réznice migdzy
tym ordo a tekstem liturgicznym, do ktérego owo dzietko egzegetyczne si¢ odnosi, trzeba przyjac, ze
chodzi o jaki$ tekst pokrewny, moze o PGR 33%.

Autor traktatu uzywa synonimicznych termindéw domus i domus dominica, 1 rozumie przez nie budy-
nek koscielny, ktéry jest lub ma si¢ sta¢ domem Bozym. Poswiecenie kosciota to dla naszego litur-
gisty consecratio domus dominicae lub sanctificatio domus®'. Stownik autora zawiera rowniez wyraz
bliskoznaczny basilica. Oznacza on takze budynek §wigtynny, z pewnym jednak specjalnym odcieniem
znaczeniowym: basilica to patac krélewski, czyli patac Krola Przedwiecznego®. W tekscie wystepuje
rowniez stowo ecclesia i ono pojawia si¢ najczesciej. Wyraz ten oznacza lud, zgromadzenie wiernych.

8 PRG 40, nr 11-20, s. 131-133.

8 D. Méhu, Historiae et Imagines de la consécration, s. 23.

L.1. Hamilton, Les dangers du rituel dans [’ltalie du XI° siecle: entre textes liturgiques et témoignages historiques, w: Mises

en scene et mémoires de la consécration, s. 159-188, tu's. 161-171.

87 B.V. Repsher, The Rite of Church Dedication, tab. na s. 36 n.; L.I. Hamilton, 4 Sacred City, tab. 1 na s. 28 n.

8 T.-C. Forneck, Die Feier der Dedicatio ecclesiae, s. 22.

8 Quid significent duodecim candelae, w: Le Pontifical Romano-Germanique, t. 1, cap. 35, s. 90—121; zob. B.V. Repsher,
The Rite of Church Dedication, zw?. s. 67-106 (omdwienie traktatu Quid significent duodecim candelae), s. 171-196 (jego
thumaczenie na angielski); w szerszym kontekscie karolinskim zob. D. logna-Prat, La Maison Dieu, s. 284-314; zob. tez
C. Gauthier, L’ odeur et la lumiere des dédicaces. L’encense et le luminaire dans le rituel de la dédicace d’église au haut
Moyen Age, w: Mises en scene et mémoires de la consécration, s. 75-90.

% C. Gauthier, L’odeur et la lumiére, s. 76 n.

o' Quid significent duodecim candelae, np. nr 1, 4, 5, s. 90-92; nr 12, s. 95.

%2 Tamze, nr 5, s. 92.
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Liturgista przyznaje, ze stowo ecclesia cz¢sto stosuje si¢ na okreslenie §wiatyni, ale — jak zaznacza —
jest to uzycie nieprawidlowe. Nieporozumienie wzi¢to si¢ stad, ze ecclesia rozumiana jako lud zbiera
sie w budynku, ktéremu przekazuje swojg nazwe’®. Twoérca traktatu mocuje sie z zagadnieniem, ktore
podejmowali juz Ojcowie Kosciota®, a ktore stanowito przedmiot refleksji przez cale sredniowiecze:
jak si¢ ma do siebie Ko$ciot pisany z duzej litery do ko$ciota pisanego z matej, czyli instytucja i spo-
teczno$¢ do gmachu®. Oczywiscie mimo tych wszystkich zastrzezen autorowi w omawianym traktacie
zdarza sie¢ uzywaé wyrazu ecclesia w sensie budynku®®. Byl to termin dwuznaczny, przy czym owa
dwuznaczno$¢ wynikata z istoty desygnowanej rzeczywistosci.

Postawmy analizowanemu zrédhu inne pytanie: dedykacja, ktorej uwage autor poswigca, to dedyka-
cja wlasciwie czego? Z pewnoscig budynku, wspominalismy juz, ze w traktacie padajg takie okreslenia
jak consecratio domus dominicae 1 sanctificatio domus. Teraz pokazemy, ze przedmiotem poswigcenia
byt takze lud. Nasza lektur¢ ograniczymy do poczatkowych fragmentow traktatu, odpowiadajacych
inicjalnym cze$ciom rytualu konsekracyjnego.

Pominmy pierwszy epizod, tzn. rozstawienie §wiec 1 przejdzmy do sceny, w ktorej biskup uderza
pastoratem w nadproze kosciota. Autor zwraca uwage na to, ze hierarcha dziata tutaj jako Chrystus,
pastorat jest za§ symbolem wladzy przekazanej przez Pana apostotom i biskupom. Komentator precy-
zuje, ze wladza ta swoja mocg obejmuje nie tylko ziemig, lecz takze niebo i podziemia, i z tego wlasnie
wzgledu duchowny uderza w drzwi trzykrotnie. Drzwi si¢ otwieraja, a dzieje si¢ tak dlatego, ze wroga
strona nie ma sit si¢ przeciwstawi¢. Ta wroga strona to nikt inny jak lud spetany niewiedzg i przewrot-
noscia, jego za$ symbolem jest budynek $wiatyni, dopdki nie wejdzie don biskup. Nadchodzi Chrystus,
aby zniewolony lud uwolni¢. Biskup $piewa ,,Attollite portas principes”, rozkazujac demonom oraz roz-
maitym wadom i przywarom, aby otwarly swoje bramy, tak aby mogt wejs¢ Krol Chwaty. Wehodzac,
biskup méwi ,,Pax huic domui”, aby lud pojednat si¢ z Bogiem, od ktorego oddalit si¢ przez grzech®’.
W tym czasie kaptani i lewici, padlszy na twarz, modlg si¢ o u§wigcenie tego domu, tak jak Pan przed
meka modlit si¢ o uswigcenie swoich ucznidow?®. Wstajac od modlitwy, konsekrator nie zwraca si¢ do
ludu stowami Dominus vobiscum, a to dlatego, ze ten nowy lud jeszcze nie jest tego godzien®.

Whioski, jakie plyna ze skrotowego przegladu pierwszych rozdziatéw traktatu, sg nastepujace. Kon-
sekracja kosciota to konsekracja ludzi. Potrzebuja jej, poniewaz zyja w grzechu i niewierze. Wyrwaé
ich z tego moze tylko Chrystus, w ktoérego imieniu i ktérego mocg dziata biskup. Lektura catosci trak-
tatu prowadzi do przekonania, ze dluga, wielocztonowa celebracja dedykacyjna przeksztalcata lud
z grzesznych i niewierzacych w mitych Bogu chrzescijan'®. Ceremonia ta symbolizowata sakrament
chrztu ze wszystkimi jego etapami, a wigc nauczaniem prawd wiary, egzorcyzmem, polaniem woda,
namaszczeniem. Cato$¢ uroczystosci konczyta si¢ mszg. Byt to kulminacyjny moment pojednania
ludu z Bogiem.

Powr6¢my do misji §w. Wojciecha. Prusowie byli plemieniem uwi¢zionym w okowach niewiary
1 grzechu, a ich kraj byt siedliskiem wad i przywar. O tym wszystkim §wiadczy ich peten nienawisci
stosunek do misjonarza — bedziemy o tym za chwilg mowi¢. O demonach hagiograf co prawda nie
pisal, ale skoro byli oni poganami, to znaczy, ze czcili batwany, a wigc demony lub przez demony byli
do tego naktaniani. Za kazdym zreszta grzechem kryje si¢ szatan i jego studzy. Wsr6d duchowienstwa
sredniowiecznego byty to poglady powszechne, trudno zatem przyjac, ze tworca Pasji byt innego zdania.

Tamze, nr 4, 5, s. 91 n.

G. Cantino Wataghinn, Domus ecclesiae, domus orationis, domus Dei: la chiesa, luogo della comunita, luogo dell istitu-
zione, w: Chiese locali e chiese regionali nell’alto medioevo, t. 1, Settimane di Studio della Fondazione Centro Italiano di
Studi sull’Alto Medioevo, t. 61/1, Spoleto 2014, s. 565-604.

D. logna-Pras, La Maison Dieu, passim.

Quid significent duodecim candelae, np. nr 61, s. 120.

Tamze, nr 11, s. 95.

% Tamze, nr 12, s. 95 n.

Tamze, nr 14, s. 96.

100 B.V. Repsher, The Rite of Church Dedication, s. 67-106.
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Zadaniem $w. Wojciecha bylo doprowadzenie Pruséw do konwersji, czyli porzucenia niewiary,
grzechu, diabla i wszystkich rzeczy jego. Z punktu widzenia teologicznego mozna byto to zinterpre-
towacé jako zatozenie Kosciota lokalnego, ktorego cztonkami byliby nawroceni Prusowie. Ale przeciez
liturgicznym wyrazem takiego procesu byta konsekracja §wigtyni: w konsekracji tej — jak wiemy — nie
chodzito tylko o poswiecenie budynku, lecz takze o nawrdcenie ludu, o wyplenienie grzechow i wype-
dzenie zamieszkujgcych wsrdd niego ztych duchéw. Trzeba sie zgodzié, ze w $wietle tych pogladow
wymodelowanie wysitkow ewangelizacyjnych biskupa praskiego na akt dedykacji Swigtyni bylo ze
strony hagiografa posuni¢ciem najzupetniej racjonalnym.

Koncepcja ta swiadczy o duzej $wiadomosci teologicznej i liturgicznej autora Pasji z Tegernsee. Nie
ma w tym nic dziwnego. Pisano juz o wysokiej klasy warsztacie literackim hagiografa. Marian Plezia
zwracal uwage na ,,wyszukany, poetycki styl tego zabytku”'’!. M. Sosnowski uwaza, ze autor Pasji
postugiwat si¢ zapozyczeniami z roznych poganskich i chrzescijanskich autordw, takich jak Wergiliusz
(Eneida, Georgiki), Prudencjusz i Notker Jgkata. Nie brak tez odniesien biblijnych!®. Nasza analiza
poszerza krag tych lektur. Wiemy, o czym poprzedni badacze nie wspominali, ze znal przynajmniej
jedno ordo dedicationis. Ale na tym nie do$¢. Mozna nawet postawi¢ pytanie, czy autor nie korzy-
stat z traktatu Quid significent duodecim candelae. Ostatecznie tekst ten wchodzit w sktad Pontyfi-
katu rzymsko-niemieckiego. Poréwnajmy dwa cytaty. Hagiograf pisze: ,,ferulaque sua postes porte,
ut episcoporum mos est, pulsans”. Odno$ny tekst w traktacie karolinskim brzmi: ,,mos est pontificem
ad ostium accedere basilicae, clero et populo subsequente, et percutere ter super liminare cum virga”.
To mos uzyte w identycznym kontekscie daje w kazdym razie do myslenia!®,

Dedykacja kosciota a nawrdcenie — jest to temat znany w hagiografii czasow ottonskich i Pasja
z Tegernsee nie jest jedynym tego przykladem. Siegnijmy po Zywot $w. Aethelwolda piéra Wulfstana,
napisany najprawdopodobniej w 996 r.!% Aethelwold (zm. 984), biskup Winchesteru i zakonnik, nale-
zat do glownych przedstawicieli X-wiecznej reformy Kos$ciota angielskiego. Polegata ona na popiera-
niu monastycyzmu benedyktynskiego, co wyrazato si¢ m.in. w osadzaniu konwentow mniszych tam,
gdzie dotad byli ksigza $wieccy. W kontekscie naszych rozwazan wazne jest to, ze Aethelwold usunat
kanonikéw z Old Minster w Winchesterze, tzn. z tamtejszej katedry, i na ich miejsce wprowadzil bene-
dyktyndéw. Przedsigwzial tez w swojej stolicy biskupiej dziatalnos¢ fundacyjng na wielka skale, m.in.
kosciot katedralny rozbudowat do imponujgcych rozmiardw. Dedykacja tej $wigtyni miala miejsce
20 X 980. I wlasnie zawarty w zywocie opis wspomnianego wydarzenia stanowi przedmiot naszego
zainteresowania!®. Trzeba zaznaczy¢, ze hagiograf byt uczniem Aethelwolda i cztonkiem konwentu
benedyktynskiego w Old Minster.

Waulfstan zwraca uwage na wielki splendor, z jakim odbyta si¢ konsekracja nowej katedry. Poswiece-
nia dokonato dziewigciu biskupow pod przewodnictwem arcybiskupa Dunstana i biskupa Aethelwolda.
Obecny byt krol Aethelred i prawie wszyscy ksigzeta, opaci, hrabiowie i mozni calego narodu angiel-
skiego. Uroczystosci trwalty dwa dni. ,,Exinde”, podkresla hagiograf (a wigc ‘nastgpnie’ albo ‘z tego
powodu’) Swiety biskup doznal niezwyktej taski Bozej. Oto wszyscy ci $wieccy dostojnicy i wielcy
panowie, ktorzy sprzeciwiali si¢ Aethelwoldowi i1 nie chcieli i$¢ droga Boza, przeksztatcili si¢ nagle

100 M. Plezia, Pasja z Tegernsee, w: Sredniowieczne zywoty i cuda patronéw Polski, thum. J. Pleziowa, oprac. i wstep M. Plezia,
Warszawa 1987, s. 23-28, tu s. 25; z nowszych prac zob. A. Starowicz, O przedstawieniach natury w sredniowiecznych
zywotach swietego Wojciecha, ,Meluzyna”, 2, 2015, s. 5-22.

M. Sosnowski, Anonimowa Passio s. Adalperti, s. 47-50.

Quid significent duodecim candelae, nr 6, s. 92.

Waulfstan of Winchester, The Life of St. Aethelwold, wyd. M. Lapidge, M. Winterbottom, Oxford 1991. Na temat Aethelwolda
zob. Bishop Aethelwold. His Career and Influence, red. B. Yorke, Woodbridge 1988. O Wulfstanie zob. M. Lapidge, The
Cult of St Swithun, Winchester Studies, 4 II. The Anglo-Saxon Minsters of Winchester, Oxford 2003, s. 336-341. Z nieco
innego punktu widzenia omawialiSmy to zroédto w pracy: R. Michatowski, Duszpasterstwo, duchowos¢ i eklezjologia. Dzia-
talnos¢ biskupa Wojciecha w Pradze na tle hagiografii ottonskiej, Przegl. Hist., 106, 2015, z. 2, s. 216248, tu s. 243-246.
Waulfstan of Winchester, The Life of St. Aethelwold, cap. 40, s. 60—62; zob. D.J. Scheerin, The Dedication of the Old Min-
ster, Winchester, in 980, ,,Revue Bénédictine”, 88, 1978, s. 261-273. O dedykacji tej Wulfstan pisal takze w innym dziele,
w Narratio metrica de s. Swithuno, wyd. M. Lapidge, w: tenze, The Cult of St Swithun, s. 376-380.
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z wilkéw w owieczki, klekali przed biskupem, catowali po rekach i polecali si¢ jego modlitwom. Mamy
zatem do czynienia z nawroceniem, oczywiscie nie w sensie przejscia z poganstwa do chrzescijanstwa,
lecz ze stanu grzechu i buntu przeciwko Bogu i jego przedstawicielowi do stanu wiernosci. Niezalez-
nie od znaczenia, jakie przypiszemy stowu exinde, za znamienng nalezy uznaé¢ sekwencje wydarzen:
uroczystosci dedykacyjne, taska Boza wyswiadczona konsekratorowi, nawrdocenie ludu. Ten ostatni fakt
jawi si¢ w ostatecznym rachunku jako skutek dedykacji katedry. Trzeba oczywiscie pamigtac, ze mamy
tutaj do czynienia z zywotem wyliczajacym cnoty 1 zastugi Swietego, a poswiecenie Old Minster jest
w tekscie przedstawione jako szczyt drogi zyciowej bohatera. W interwencji niebios owocujacej nawro-
ceniem mozna by zatem dopatrywac si¢ nagrody dla Aethelwolda za cate jego zycie. Nie jest jednak
przypadkiem, Zze miato to miejsce w czasie dedykacji kosciota. Uroczystos$¢ ta tworzyta odpowiednie
warunki, w ktorych mogto dojs¢ do przemiany wewnetrznej wiernych!%,

W przypadku Prusow przemiana ta jednak nie nastgpita. Kiedy misjonarz stangt na wzgorzu naprze-
ciwko grodu, zostal otoczony przez wzburzony thum, ktéry nadbiegt, jakby to byt rdj rozwscieczonych
pszczot. Ci niegodziwcey zastanawiali sig, kim on jest. Wowczas pewien mezczyzna, ktory go znat,
rzekt, ze 6w cztowiek, zanurzajac w wodzie, przynosi ludom zagtade i Zze ich samych — Pruséw — w ten
sam sposob chce wytraci¢. Ttum zaczat w szale rzuca¢ w glowe $w. Wojciecha kamieniami, tak ze
mitra'”’, ktorag miat na skroniach, zostata catkowicie porwana. Sadzac, ze misjonarz juz umiera, obtg-
kany lud oddalit si¢. Gdy Wojciech przystapil do odmawiania wigilii za zmartych i doszedt do oracji,
podbiegto do niego osmiu mezczyzn. Jeden z nich, odcinajac mu glowe toporem, wykonat kare $mierci
i w ten sposob doprowadzit do megczenstwa'®. Rozwscieczone pszczoty'”, niegodziwcey, thum obtg-
kany, dziatajacy w szale i kierujacy si¢ falszywymi oskarzeniami — oto jak hagiograf charakteryzuje
Pruséw.

1A%

Epoka ottonska byta okresem bujnego rozwoju liturgii''’. Rozbudowywano rytuaty koscielne odzie-
dziczone po czasach karolinskich. Siggano po nowe $rodki wyrazu, takie jak tropy czy dramat litur-
giczny. W nieznanej dotad obfitosci powstawaly ordines coronationis. Charakter liturgiczny nadawano
nowym obszarom religijnej aktywnosci, takim jak dziela mitosierdzia. Za Ottonéw teologii wiasciwie
nie uprawiano, traktaty teologiczne staly si¢ wowczas zjawiskiem rzadkim. Zastgpowatla ja liturgia
i myslenie w kategoriach liturgicznych''.

Na tym tle nalezy interpretowaé Pasje z Tegernsee. Probujac oddaé istote misji u pogan, hagiograf
uznatl, Ze jest ona tozsama z ordo dedicationis. Byto to postuzenie si¢ liturgiczng matryca w celu roz-
wigzania problemu teologicznego. Autor pisal o misji, na czele ktorej stat maz wielkiej poboznosci.
Dla umystu mys$lacego kategoriami rytuatu koscielnego bylo oczywiste, ze musiata si¢ ona wyrazac
w pilnym recytowaniu godzin kanonicznych. Ale liturgi¢ godzin nalezy tez rozpatrywaé w innym

1% Owa duchowa przemiana w zwigzku z konsekracjg ko$ciota mogta si¢ wyraza¢ — zardwno na poziomie literackim, jak

i realnego dziatania — w rézny sposob. Na przyktad w XI w. w Santa Maria in Pallaria w Rzymie mnisi sktadali profesje

zakonng w $wieto dedykacji tamtejszej $wigtyni; L.I. Hamilton, 4 Sacred City, s. 77.

Jezeliby to byta mitra rozumiana jako infuta biskupia, to mieliby$my do czynienia z bardzo wczesnym sladem wystepowania

tego insygnium; zob. B. Sirch, Der Ursprung der bischoflichen Mitra und pdipstlichen Tiara, Kirchengeschichtliche Quellen

und Studien, t. 8, St. Ottilien 1975; G.B. Landner, Der Ursprung und die mittelalterliche Entwicklung der pdpstlichen

Tiara, w: Tainia. Roland Hampe zum 70. Geburtstag, Mainz am Rhein 1980, s. 449-481.

18 Passio s. Adalperti, s. 64—66.

199 Por. M. Sosnowski, Prusowie a pszczoly — Sredniowieczna metaforyzacja ustroju spolecznego w tzw. Pasji z Tegernsee,
,,Pruthenia”, 6, 2011, s. 203-220, zwt. od s. 212.

"0 E, Palazzo, La liturgie de ’'Occident médiéval autour de 1’an Mil. Etat de la question, ,,Cahiers de Civilisation Médiévale”,
43, 2000, s. 371-394.

""" H. Mayr-Harting, Ottonian Book Illuminations, cz. 1-2 (wspotoprawne, ale o odrebnej paginacji), wyd. 2, London 1999,
tucz. 1, s. 64.
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kontekscie. Swiety Wojciech ponidst meczenstwo. Hagiograf mogt zatem uznaé, Ze jej sprawowanie
byto koniecznym warunkiem wyjednania taski Bozej, bez ktorej tak wielki triumf nie bytby mozliwy.

Musimy tez zwrdci¢ uwage na pewng okolicznos¢, o ktorej jeszcze nie wspominaliSmy. Caty pobyt
u Prusow zostal wtloczony w jedng dobe, a precyzyjnie rzecz ujmujac — w ramy $wigta meczennika
Jerzego. Hagiograf podkresla, ze Wojciech z towarzyszami na teren misyjny przybyl w wigili¢ tego
$wieta!'2, Miato to miejsce przed nieszporami, natomiast $mier¢ meczenska nastapita w czasie nieszpo-
row za zmartych dnia nastgpnego. Tymczasem autorzy najstarszych zywotow misje biskupa praskiego
u Prusow rozciagneli na mniej wigeej tydzien. Zaci$nigcie ram czasowych, jakiego dokonat tworca Pasji,
wynikato, jak si¢ zdaje, z liturgicznego ujmowania przez niego istoty rzeczy. Bo przeciez przez caly
ten dzien — wedhug koscielnych zasad trwat on od wieczora do wieczora — i gtdéwnie w tym dniu odda-
wano publiczng cze$¢ sw. Jerzemu''>. Mozna postawi¢ pytanie, dlaczego byto to tak wazne. Odpowiedz
wydaje si¢ prosta: to dzigki intercesji $w. Jerzego, patrona dnia, $w. Wojciech dostgpit taski megczenstwa.

Zywoty $wietych biskupow epoki ottonskiej mozna podzieli¢ na dwie kategorie'*. Jedna przedstawia
bohatera jako duszpasterza troszczacego si¢ o zycie religijne ogdétu wiernych, druga na czoto wybija dzia-
talno$¢ fundacyjng i troske o publiczny kult Bozy. Do pierwszej nalezg dwa najstarsze zywoty Sw. Woj-
ciecha, do drugiej — duza wigekszos$¢ produkcji zywotopisarskiej tamtych czasow. Pasja z Tegernsee nie
do konca miesci si¢ w tym podziale. Nie chodzi o to, ze hagiograf ukazuje swojego bohatera z jedne;j
strony jako misjonarza, a wigc duszpasterza, z drugiej jako fundatora klasztoru i gorliwego stuge litur-
gii. Ostatecznie kazdy dobry biskup obok gloszenia Stowa Bozego musi si¢ modli¢. Chodzi o to, Ze na
kartach Pasji liturgia i duszpasterstwo nie tyle si¢ uzupelniajg, ile sg tym samym. W sposob niezwykle
dobitny znalazto to wyraz w przedstawieniu misji jako aktu poswigcenia kosciota. Nie jest pewne, czy
w calej ottonskiej hagiografii biskupiej (nie tylko dotyczacej biskupow misjonarzy) znajdziemy jakas
analogi¢, moze poza jednym tylko dzietkiem Wiperta, w skromnym jednak w tym wypadku wymiarze.

Oryginalno$¢ Pasji w tym zakresie pozwala uzna¢, ze utwor ten jest owocem hagiograficznej kre-
acji'’>. Powstaje oczywiscie pytanie, czy i do jakiego stopnia kreatywno$¢ autora znieksztalcita rze-
czywisto$¢. Mamy tutaj do czynienia z réznymi sytuacjami. Nie ulega watpliwosci, ze $w. Wojciech
odmawial godziny kanoniczne, gdyz jako biskup i zakonnik byt do tego zobowigzany. W tym zatem
wypadku kreatywna rola autora sprowadzata si¢ do tego, ze odpowiednio nazwat i zinterpretowat wyda-
rzenia, ktore rzeczywiscie mialy miejsce (jezeli oczywiscie cate opowiadanie zawarte w Pasji nie jest
czczym wymysltem). Nalezy si¢ naturalnie liczy¢ z tym, ze przy tej okazji samg rzeczywistos¢ mogt
przykrawa¢ do swoich potrzeb. Skorelowanie nieszporéw za zmartych, a $cislej zamykajacych je ora-
¢ji, z momentem meczenstwa wydaje si¢ by¢ tego dobitnym przyktadem.

I w tym momencie nalezy wprost postawi¢ pytanie o wiarygodnos¢ Pasji z Tegernsee. Juz dawno
zauwazono, ze inaczej przedstawia ona losy sw. Wojciecha niz dwa najstarsze jego zywoty. Roznice
rzucajg si¢ w oczy juz przy pierwszej lekturze. Wywotato to w literaturze przedmiotu dyskusje, ktorej
celem jest okreslenie charakteru tych rozbieznosci!'®. Czy omawiane teksty o$wietlajg rozne epizody
z zycia bohatera i w konsekwencji nie sg to zrodta ze sobg sprzeczne, lecz uzupehiajace? Czy tez wrecz
przeciwnie — piszg o tym samym, a zatem niektore z nich z pewno$cig przedstawiajg fakty fatszywie?
Z gbéry mozna zatozy¢, ze nie ma jednej ogolnej odpowiedzi na to pytanie.

12 Passio s. Adalperti, s. 60, w. 4-5.

113 Zob. tamze, w. 8.

R. Michatowski, Duszpasterstwo, duchowos¢ i eklezjologia, passim; zob. tez tenze, Swiety Wojciech — biskup reformator
w Europie X wieku, w: Granica wschodnia cywilizacji zachodniej w sredniowieczu, red. Z. Dalewski, Warszawa 2014,
s. 169-210.

O kreatywnej pamigci w odniesieniu do polskich $redniowiecznych utworéw hagiograficznych, a takze o kreatywnosci
hagiograficznej pisze ostatnio M. Sosnowski, Oryginalnosé i wtornos¢ wezesnej polskiej hagiografii (do konca XIII w.) —
wybrane problemy, w: Oryginalno$¢ czy wtornosé? Studia poswiecone polskiej kulturze politycznej i religijnej (X=XIII wiek),
red. R. Michatowski, G. Pac, Warszawa 2020, s. 491-582, zwt. od s. 579; tam tez odniesienie do hagiografii zachodnigj
1 po$wigconej temu zagadnieniu literaturze naukowe;.

M. Sosnowski, Anonimowa Passio s. Adalperti, s. 20.
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Nie trudno wykazaé, ze niedajace si¢ ze sobg pogodzi¢ sprzecznosci migdzy utworami wystepu;ja.
Ograniczmy si¢ tylko do przyktadow zaczerpnietych z opisu misji. I tak zdaniem autora Pasji misjonarz
poniost Smier¢ w czasie odmawiania oficjum, gdy tymczasem z Vita s. Adalberti I dowiadujemy sie, ze
Prusowie Wojciecha i towarzyszy zaatakowali w czasie snu!'’. O ile w $wietle najstarszych zywotow
przyczyna $mierci Wojciecha byly ciosy zadane wtdcznig''®, o tyle w Pasji z Tegernsee mordu doko-
nano przez ucigcie glowy toporem. Wezesniejsze teksty informuja, ze towarzysze biskupa Pragi zostali
przez Pruséw zwigzani''®, natomiast Pasja podaje, ze uciekli do lasu. Pozostaje do rozwiktania kwestia
miasta Cholinun'® i wydarzen, ktore si¢ przed nim rozegraty.

Zywot I przebieg misji przedstawia w ten oto sposdb: Wojciech przemawiat do Pruséw na otwar-
tej przestrzeni w miejscowosci, ktorej nazwy nie podano. Bruno precyzuje, ze byt to targ'?!. Tubylcy
odrzucili nauke gloszong przez misjonarza i zagrozili, ze jesli tej nocy on i jego towarzysze nie odejda,
zostang $cigei. Wsadzono ich na 16dz i przewieziono do pewnej osady, gdzie spedzili pie¢ dni. Potem
wyruszyli w droge, dotarli na otwarte pole 1 po odprawieniu mszy postanowili odpoczaé. Wtedy zasko-
czyli ich poganie!??. Czytelnik odnosi wrazenie, ze przyczyna meczenstwa byto zlekcewazenie ostrze-
zenia, jakie Prusowie skierowali przed pigcioma dniami.

Latwo zauwazy¢, ze nazwa Cholinun w tej relacji nie pada, nie wspomina si¢ o miescie czy grodzie,
hagiograf nie pisze, ze Wojciech zginal w chwile po tym, jak glosit Stowo Boze. Czy mozna przyjac,
ze autor Vita s. Adalberti I i Bruno z Kwerfurtu wiedzieli o tych wydarzeniach, lecz z jakich$ powo-
déw o nich nie napisali? Wydaje si¢ to mato prawdopodobne, gdyz znaczyloby to, ze nie chcieli przed-
stawi¢ bezposrednich przyczyn meczenstwa. Bytoby to posunigcie dziwne i trudne do wytlumaczenia.

Caty problem sprowadza si¢ wigc do pytania, czy autor Vita s. Adalberti I dobrze orientowal si¢
w przebiegu misji $w. Wojciecha. Kwestii tej nie bedziemy probowali rozwigzaé, poniewaz zdecydo-
wanie wykraczaloby to poza ramy niniejszego artykutu. Ale przeciez trzeba uswiadomi¢ sobie konse-
kwencje pozytywnej i z drugiej strony negatywnej odpowiedzi na postawione pytanie. Jesliby przyjac,
ze hagiografowi dziatalnos¢ biskupa praskiego wsroéd Pruséw byta dobrze znana, musieliby$my zgodzi¢
si¢ z pogladem, ze scena spod grodu Cholinun jest w catosci kreacja autora Pasji z Tegernsee 1 w rze-
czywisto$ci nie miata miejsca'?. OdpowiedZ negatywna dopuszcza rézne rozwigzania. Nie wyltacza
oczywiscie czystej kreacji, ale pozwala tez broni¢ tezy, ze $w. Wojciech faktycznie chcial wejs¢ do
grodu Cholinun'*. Ale czy mozna przyjac, ze misjonarz naprawde zastosowat ryt dedykacji kosciota?
Nalezy w to watpi¢. MielibySmy tutaj raczej do czynienia z interpretacjg liturgiczng wydarzenia,
dokonang przez hagiografa, ale nie odpowiadajaca intencjom $w. Wojciecha.

=

Vita s. Adalberti I, cap. 30, s. 45.

Tamze, s. 46. Analize tej sceny przeprowadza J. Banaszkiewicz, Dwie sceny z Zywotow i z zycia sw. Wojciecha: misjo-
narz i wiec Prusow, martyrium biskupa, w: Ludzie, Kosciol, wierzenia. Studia z dziejow kultury i spoleczenstwa Europy
Srodkowej (sredniowiecze — wezesna epoka nowozytna), wyd. W. ITwanczak, S.K. Kuczynski, Warszawa 2001, s. 79-94.
Vita s. Adalberti I, cap. 30, s. 45.

Proby identyfikacji tego grodu zob.: S. Mielczarski, Misja pruska, s. 110-117; G. Stasietowicz, Wyniki badan wykopa-
liskowych przeprowadzonych na grodzisku w Kwietniewie, st. 1 (23), w 1994 r., w: Adalbertus. Wyniki programu badan
interdyscyplinarnych, red. P. Urbanczyk, Adalbertus — Tto kulturowo-geograficzne wyprawy misyjnej $w. Wojciecha na
pogranicze polsko-pruskie, t. 1, Warszawa 1998, s. 199-207, zwt. s. 206; M.F. Jagodzinski, T/o archeologiczne misji pru-
skiej sw. Wojciecha, ,,Studia Elblaskie”, 3, 2001, s. 43—60, tu s. 57 n.

Vita s. Adalberti II, cap. 25, s. 31.

Vita s. Adalberti I, cap. 28, s. 42 n.; cap. 30, s. 44-46.

123 Zob. H.G. Voigt, Der Verfasser der romischen Vita, s. 122, 130.

124 Opinie badaczy na ten temat sg rozbiezne. Na przyklad M. Plezia wykazywat w tym wzgledzie daleko idacy sceptycyzm
(tenze, Pasja z Tegernsee, s. 27). Mozliwo$¢ taka zdecydowanie odrzucat S. Mielczarski (tenze, Misja pruska swietego
Wojciecha, s. 126), natomiast G. Labuda w pelni zaakceptowat (tenze, Swiety Wojciech, s. 213-220, 304). Dodajmy jeszcze,
ze zdaniem Jerzego Strzelczyka Pasja z Tegernsee to utwor batamutny, z tym ze samo miasto Cholinun sprawia wrazenie
autentycznosci; tenze, Apostolowie Europy, Warszawa 1997, s. 195; por. tez I. Powierski, Zrédloznawcze i merytoryczne
aspekty sporu o miejsce smierci sw. Wojciecha, w: Pogranicze polsko-pruskie w czasach sw. Wojciecha, red. M.F. Jago-
dzinski, Elblag 1999, s. 149164, tu s. 162 n.; takze wypowiedz tego badacza w dyskusji, tamze, s. 171 n.
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Czas przejs¢ do podsumowania. Udalo nam si¢ zidentyfikowaé tendencje autora Pasji z Tegernsee,
polegajaca na liturgizacji dziatalnos$ci misyjnej sw. Wojciecha. Widoczne jest to w pilnym i regular-
nym odmawianiu godzin kanonicznych przez bohatera, w zacisnigciu wydarzen do §wigta §w. Jerzego,
przede wszystkim za$ w tym, ze scen¢ misyjng wystylizowano na ryt poswigcenia kosciota. Tego rodzaju
zabieg liturgizacji rzadko wystepowal w hagiografii ottonskie;j.

Powstaje jednak nastepujaca watpliwos¢: wiemy, ze Pasja z Tegernsee, jaka ja znamy, jest skrotem
utworu wczesniejszego. Czy nie istnieje w zwigzku z tym niebezpieczenstwo, ze na skutek opustek
lub streszczen analizowany przez nas fragment ulegl tak daleko posunigtej deformacji, iz zmienit sens?
W naszym przekonaniu takiego niebezpieczenstwa nie ma, a to dlatego, ze pdzniejszy redaktor w ten
fragment utworu ingerowal w niewielkim stopniu, jesli w ogoéle. Poczatkowe partie utworu odzna-
czajg si¢ pospieszng narracjg, wskazano tez miejsca, w ktorych z pewnos$cia wypadty jakie$ zdania'®.
W naszym fragmencie tego pospiechu nie wida¢, nie zidentyfikowano tez opustek.

Pozostaje sprawa osadzenia Pasji z Tegernsee w konteks$cie spotecznym i hagiograficznym!?. Przewaza
poglad, ze powstala ona w Polsce, a w kazdym razie wyszla spod piodra cztowieka, ktéry byt z Polska
zwigzany. Argumentéw przemawiajacych za tg opinig jest catkiem sporo. Autor Pasji obszernie opisat
translacje ciata §w. Wojciecha do Gniezna'?’, przy czym mocno wybit role Bolestawa Chrobrego!*. Wyka-
zat si¢ przy okazji znajomoscig waznego szczegotu, mianowicie, ze cialo meczennika zostato ztozone
w ko$ciele wybudowanym przez niezyjacego juz wowczas Mieszka'?. Znat stowianskie imie Wojciecha,
na Zachodzie wystepujacego pod imieniem Adalbertus'*®. Orientowat sie, Ze pierwszym imieniem Gau-
dentego byt Radzim'!. Wiedziatl nie tylko, ze apostot Pruséw zatozyt klasztor w Miedzyrzeczu'®, ale
takze to, ze mianowat tam opatem Astryka, i Ze ten ostatni zostal potem arcybiskupem ad Sobottim'>.

W tej sytuacji narzuca si¢ hipoteza, ze powstanie Pasji nalezy wigza¢ z arcybiskupstwem gniez-
nienskim jako z instytucja najbardziej zainteresowang promocja kultu §w. Wojciecha. Autor mégt pisaé
w Gnieznie'*4, mogt tez pisa¢ w Miedzyrzeczu z inspiracji Gaudentego. Biorac te hipoteze za podstawe,
sprébujmy wyjasni¢ swoisto$¢ tresci omawianego utworu. Przede wszystkim posta¢ bohatera, ktora
z Pasji si¢ wylania, ma charakter posggowy: idealny biskup diecezjalny, ale jednoczes$nie spotykajacy
si¢ z pelng aprobatg diecezjan, nieustraszony i pragngcy meczenstwa misjonarz i wreszcie czlowiek,
o ktorego taske zabiegal sam cesarz, wielokrotnie i pokornie proszgc, aby udat sie do Saksonii'*®. Ale
Pasja z Tegernsee to bylo takze opowiedzenie si¢ za okreslonym modelem urzedu biskupiego, ktada-
cym nacisk na liturgie. W tych dwoch punktach omawiany utwor sytuowat si¢ w opozycji do dotych-
czasowej tradycji hagiograficznej. Mozna sobie wyobrazi¢, ze taki wybdr byt podyktowany interesem
ideowym arcybiskupstwa gnieznienskiego. Monumentalno$¢ postaci sw. Wojciecha stanowita w oczach

2 M. Sosnowski, Anonimowa Passio s. Adalperti, s. 21 n.

H. Manikowska, D. Gacka, Hagiografia a historycznosé, czyli o historii w hagiografii i hagiografii w stuzbie historii,
w: Przesztos¢ w kulturze Sredniowiecznej Polski, t. 1, red. J. Banaszkiewicz [i in.], Warszawa 2018, s. 657-748, tu s. 690 n.
127 Passio s. Adalperti, s. 66-70.

128 P, Wiszewski, Domus Bolezlai. W poszukiwaniu tradycji dynastycznej Piastéw (do okoto 1138 roku), Wroctaw 2008, s. 58 n.

Passio s. Adalperti, s. 70.

Tamze, s. 66, w. 1.

Tamze, s. 60, w. 11.

W sprawie identyfikacji klasztoru zatozonego przez Wojciecha zob. T. Jurek, Ad mestris locum. Gdzie znajdowat sig klasztor

zatozony przez sw. Wojciecha, Rocz. Hist., 75, 2009, s. 7-23.

133 Passio s. Adalperti, s. 58. O Astryku zob. T. Jurek, Ad mestris locum, s. 13—15.

134 Za otoczeniem Gaudentego jako $rodowiskiem, w ktorym zostata napisania Pasja, opowiedziat si¢ G. Labuda, Droga
zyciowa Radzima-Gaudentego do arcybiskupstwa gnieznienskiego, w: O rzeczach minionych. Scripta rerum historicarum
Annae Rutkowska-Plachcinska oblata, red. M. Mlynarka-Kaletynowa, J. Kruppé, Studia z Historii Kultury Materialne;j,
t. 71, Warszawa 2006, s. 179-190, tu s. 186. Za Gnieznem opowiedziala si¢ J. Karwasinska, Drzwi gnieznienskie a rozwdj
legendy o sw. Wojciechu, w: Drzwi gnieznienskie, t. 1, red. M. Walicki, Wroctaw 1956, s. 2041, tu s. 33.

135 Passio s. Adalperti, s. 58, w. 4-5.
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tamtejszego duchowienstwa gwarancj¢ trwatosci ich Kosciota. Z kolei opowiedzenie si¢ za liturgicznym
idealem biskupa miescito si¢ w gtownym nurcie mysli ko$cielnej epoki ottonskie;j.

Koncepcja ta, wysoce przeciez prawdopodobna, natrafia jednak na pewna trudnos$¢. Przy uwazniejszej
lekturze okazuje sie¢ bowiem, ze autor Pasji z Tegernsee Gaudentego wcale nie ocenial pozytywnie!*.
Mowa jest o nim w dwdch miejscach. Kiedy misjonarze przybyli na tgk¢ potozong nieopodal miasta
Cholinun, Wojciech stwierdzil, ze spedza tu noc, odmoéwig nieszpory i nokturny, a nastgpnego dnia
po odprawieniu mszy udadza si¢ do wspomnianego grodu. Na co Gaudenty oswiadczyl, ze sg glodni.
Biskup kazat mu milcze¢ i zapewnil, ze Bog ich nakarmi. I rzeczywiscie, po odméwieniu nieszporow
przyniost z pol cate nargcze grzybow i ziot'?’. O drugiej wzmiance juz wspominali$my: kiedy Pruso-
wie zaatakowali $w. Wojciecha, jego towarzysze, a wigc 1 Gaudenty, uciekli do lasu (w tym fragmencie
imie¢ Gaudentego nie pada)'*®. Wymowa zrddla jest nastgpujgca: przyszty arcybiskup gnieznienski mysli
nie o sprawach boskich, lecz ziemskich; nie poktada nadziei w Bogu — jest cztowiekiem matej wiary;
wecale nie pragnie meczenstwa, lecz jest tchorzem!®. Nie bedzie przesada, je$li powiemy, ze w kaz-
dym z wyszczegdlnionych punktow jest przeciwienstwem $w. Wojciecha, tak jak go przedstawita Pasja
z Tegernsee. Mozna by co prawda suponowac, ze mamy tutaj do czynienia z zabiegiem retorycznym,
ze hagiografowi zalezato na tym, aby poprzez kontrast polegajacy na pomniejszeniu brata i towarzy-
sza jeszcze mocniej wydoby¢ nieustraszono$¢ i pelni¢ wiary Wojciecha. Z takg wyktadnig nalezy si¢
oczywiscie liczy¢, ale trudno sobie wyobrazi¢, zeby na taki zabieg zdecydowato si¢ srodowisko gniez-
nienskie. Bo z tej retoryki dato si¢ wyczytac jedno: Gaudenty nie byt wielkim chrze$cijaninem. Autor
nie mogt przeciez zakladaé, ze czytelnicy zrozumieja, iz maja do czynienia tylko z chwytem literackim.

Nie chcemy kategorycznie odrzucaé tezy o polskiej czy nawet gnieznienskiej genezie Pasji. Chcemy
jedynie wskazaé, ze dalsza dyskusja musi si¢ z tymi watpliwosciami uporac.

The Passion from Tegernsee: a mission among pagans, liturgy,
and hagiographic creation

Summary: The present article is devoted to the Passion of St Adalbert (Wojciech), the so-called Tegernsee Pas-
sion, written in the first half of the 11" century. We are especially interested in how the hagiographer presented
the mission of St Adalbert among old Prussians that ended in his death. What stands up is the emphasis put by
the author on the liturgical celebrations. He lists the canonical hours said by the Saint, starting from Vespers or
the Evening Prayer of the first day of the mission to Vespers for the dead on the following day during which he
was martyred. We deal here with a usual situation since in other lives of saints written in Carolingian and Otto-
nian times there were no mentions about the recitation of the Divine Office on a mission. The author, however,
emphasises the liturgical topic even more strongly, and in a completely unexpected way.

Approaching the town inhabited by the pagans, St Adalbert knocked on its gate with his pastoral staff and
called the guards to open it for a messenger of the King of Glory to come in (quotation from the Psalm 23). The
reading of the ordines dedicationis included in the Pontificale Romano-Germanicum, and also other similar litur-
gical texts, indicates that here the hagiographer referred to the dedication of the church. The meaning of this cere-
mony was complex. On the one hand, it was the act of consecrating a church to make it the House of God, while
on the other, it was to sanctify the people to make them dear to God. With this in mind, the author of Tegernsee
Passion interprets the attempt to evangelize the Prussians as the dedication of the church.

The lives of holy bishops of the Ottonian epoch could be divided into two categories. One presents the pro-
tagonist as a priest caring about the religious life of all the faithful, while the other places emphasis on the pub-
lic cult of God. The Passion from Tegernsee does not quite fit this categorisation. The author presents a mission
among the pagans, that is a thoroughly pastoral actions, but at the same time he liturgises it in a specific way:
pastoral care and public worship of God are one and the same.

136 Przeciwny poglad niedawno wypowiedziata M. Matla, Czeskie wplywy w Zyciu religijnym i pismiennictwie parnstwa pia-
stowskiego w X—XI wieku, Publikacje Instytutu Historii UAM, t. 148, Poznan 2017, s. 265.

7 Passio s. Adalperti, s. 60—62.

3% Tamze, s. 66, w. 10—11.

13 Por. H.G. Voigt, Der Verfasser der romischen Vita, s. 104.
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